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CENTRO TEOLOGICO

San Agustin

Inauguramos esta mafiana la celebracion de las V Jornadas
Agustinianas, que constituyen a estas alturas, y a pesar de su
corta historia, una significativa aportacion del Centro Teoldgico
San Agustin a la Orden y a la reflexién teolégica espafiola. Con
esta presencia nos unimos a los esfuerzos que diversos pensado-
res agustinos y centros como éste ofrecen en el mundo a nuestra
sociedad pluriforme, en la que cada dia se hace mds necesario
ahondar en el sentido de la vida.

Aplaudimos y valoramos esta labor del CETESA. Esta unién
de las cuatro Provincias espafiolas es un gran ejemplo de frater-
nidad y de trabajo en equipo vividos mds alld de la propia casa.
Digo de las cuatro Provincias porque los hermanos de la Provin-
cia de Filipinas han participado en estas jornadas y también
comparten la ensefianza de algunas materias en este Centro, y
viceversa. Con el mismo gozo sabemos que particinan también,
entre los oyentes y entre los ponentes, hermanos agustinos de
otras Ordenes. La gran unidad entre fodos nosotros constituye
hoy un auténtico reto. No cabe duda que encueniros como éste
colaborardn a facilitar en el futuro una tendencia hacia la uni-
dad de todas las familias que compartimos la espiritualidad
agustiniana.

Asimismo quiero subrayar que la labor de nuestros centros
teolégicos no puede ni debe ser sélo la imparticién del ciclo ins-
titucional para los seminaristas. Nuestros estudios filoséficos y
teologicos estan llamados a alumbrar el sentido del ser humano
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y de su vida. Esta reflexion es la colaboracion y la aportacion
que nosotros podemos entregar hoy desde una aproximacion
agustiniana. Necesariamente nuestro pensamiento estard orien-
tado y guiado por el hilo de la experiencia agustiniana.

San Agustin sigue siendo el santo que, desde su busqueda
apasionada de la Verdad, puede ayudarnos a encontrar el senti-
do y la respuesta a tantos interrogantes que el ser humano se pre-
gunta cada dia con mds deseo de solucionar. Parece que la gran
Jigura en la que se ha convertido nuestro Padre ayuda a iluminar,
con la luz de su pensamiento y de.su vivencia, la historia de no
pocos inquietos y buscadores de la felicidad. Cada vez sucede
que son mds quienes solicitan las obras de San Agustin. Lo mis-
mo se puede decir de aquellos que piden conocer su experiencia
de vida. En los diversos lugares donde las obras de nuestro
Padre ven la luz son requeridas. Varias publicaciones, durante
los wltimos afios, han tratado de acercar el pensamiento de San
Agustin al gran publico. Han logrado realizar una excelente
labor. Lo dice el hecho de que varias de ellas han sido agotadas
en Holanda, Canadd, Inglaterray varios volimenes en la traduc-
cion espafiola de la BAC.

Se desprende del titulo que en la eleccién del tema se han
fenido en cuenta varios aspectos sociales y vivenciales relacio-
nados con la fe. La inquietud de la calle tiene eco, por suerte, en
nuestras Jornadas. Parece que en nuestros dias se hace mds
patente la ruptura existente entre lo que se ensefia y lo que se
vive, entre las palabras y los hechos, entre el Dios de los teélogos
y el Dios de los que gritan desde el corazén. No menos evidente
aparece en el litulo de las Jornadas la presencia agustiniana
heredada de nuestro Padre. San Agustin seftala que «nadie debe-
ria ser tan exclusivamente contemplativo que no piense en el bien
de su préjimo, ni tan activo que descuide la contemplacién de
Dios. La confemplacion consiste en investigar y descubrir la ver-
dad, pero llevado a cabo todo ello de tal manera que no se ocul-
te a los hermanos lo que se ha contemplado. Nuestro deber en la
accion es contribuir al bienestar de los demds. Es la fuerza del
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amor la que nos ayuda a comprometernos con una buena
acciony («Ratio Institutionisy, tomado del De Civitate Dei / 9 1-
2. 19: PL 41, 621-624, 647-648).

En un mundo donde crecen las rupturas entre los creyentes de
las diversas religiones, o donde aumenta la increencia, estas jor-
nadas nos ponen ante el reto de reflexionar no sélo sobre Dios y
acerca de la propia experiencia de la vida de fe, sino ante el
Inquietante interrogante de cémo iransmitir lo que creemos. San
Agustin nos invita a una profunda reflexion teolégica que nos
ayudard a comer el pan para alimentar nuestra vida, pero él mis-
mo nos invita a dar razén de nuestra fe. Sélo el testimonio de una
vida entregada a los demds, sin esperar nada a cambio, puede
dar razon del Dios vivo en quien creemos. Es cierto que hoy
sobran palabras, pero no todas.

Una de las preocupaciones teoldgicas'de los wiltimos tiempos,
¥ sobre todo de los predicadores y pastores, consiste en hallar un
nuevo lenguaje que revitalice y transmita el contenido del pensa-
miento teoldgico y de la fe vivida. La distancia con el mundo de
la calle no sélo es no vernos como testigos de la fe gue procla-
mamos, sino igualmente no entender el lenguaje con el que trans-
mitimos nuestras creencias. A veces las palabras estdn fuera del
vocabulario comiin, sin tener un significado palpable y legible.
Otras, parecen vacias de contenido. Las mds, simplemente, pare-
cen piadosas, sin ir mds allg del sentimiento de «inocenciay yde
«bondady.

El mayor problema lo encontramos en el mundo de los Jove-
nes, donde todas nuestras explicaciones suelen calificarse como
consejos piadosos. Este es el campo que hemos perdido desde
hace tiempo y que va a costar mucho volver a recuperar. Su pos-
tura no es de rechazo hacia el discurso teoldgico, sino de incom-
prension, de no entendimiento, de lejania. He oido decir a algu-
nos jovenes creyentes, amigos nuestros, que da la sensacion que
somos de siglos diferentes, cuando en realidad la separacion de
edad no es excesivamente notoria.
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Reflexionar sobre el lenguaje teoldgico no significa solo
entrar en un andlisis de los conceptos que forman la jerga de la
reflexion sobre Dios. Es estar dispuestos a realizar un cambio
importante en los conceptos que nos ayude a renovar nuestro
vocabulario y nuestras expresiones. Ciertos pasos han comenza-
do a darse, pero los juzgamos insuficientes. También en esta tarea
podemos aprender de San Agustin, que fue capaz en su tiempo de
hacerse entender y de crear un lenguaje que min hoy hace vibrar
el corazon de todos aguellos que se acercan con sed de lo Eterno.

El otro gran tema que focan las charlas de estos dos dias es el
de la vivencia cristiana. Pocas palabras se han subrayado tanto
durante los ultimos afios como «ser testigosy», «dar testimonion.
La frase del Evangelio «por sus obras los conoceréis», o en
dicho castellano «es mas fdcil predicar que dar trigos, ademds
de reclamar nuestro festimonio y pedirnos vivir la fe, denuncian
[frecuentemente nuestra falta de vida y nuestra facil instalacion o
acomodacion a los tiempos que vivimos.

Sin embargo, las mujeres y hombres de nuestro tiempo tienen la
misma sed de Dios, o mds, que en épocas anteriores. Ante las mise-
rias que vivimos, cada dia son mds las personas que voluntariamen-
te se entregan, por un periodo de tiempo, a servicios hasta hace bien
poco casi exclusivamente dejado a las religiosas y/o religiosos. En el
mundo actual crecen los interrogantes sobre el sentido del ser huma-
no, el devenir de nuestro mundo, la trascendencia y otras preguntas
mds. Asimismo, y casi geomélricamente, aumenta también el volun-
tariado, la disponibilidad de personas inquietas, que se entregan en
alma y cuerpo a funciones humanitarias pioneras. Crece este servi-
cio precisamente en el mundo Occidental, donde parece que cada
dia Dios cuenta menos. ;Serd verdad que Dios ha muerto; o mejor,
que le hemos dejado morir los creyentes?, ;a qué se debe el proceso
de secularizacion y descristianizacion de la sociedad en Occidente?,
ces la causa nuestra falta de vida?, ;no estard sucediendo lo que de
alguna manera anuncia el Evangelio, al decir: «cuando el Hijo del
Hombre venga, ;jencontrard fe sobre la tierray? Algunos dicen que
la comodidad nos ha podido y que nos hemos instalado. Entonces,
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Jes tan pobre nuestra fe?, jtienen tan poco atractivo para nosotros
Dios Padre, el Hijo y el Espiritu? Si ciertamente fuera verdad que no
lo vivimos porque no lo creemos, hemos perdido el sentido de nues-
travida. Pero, ademds, ;cémo alumbrar si nuestra vela estd apaga-
da?, ;donde encontrar un poco de luz, si Cristo, nuestra vida y nies-
fra esperanza, ya no tuviera sentido?

Sdlo una vivencia profunda de nuestra fe podrd ser, posterior-
mente, transmitida de palabra. En los Evangelios encontramos
hechos y palabras de Jesus. Vida y anuncio, que son también los
dos elementos necesarios para transmitir luz y esperanza a las
personas de nuestro tiempo. Ellas no estdn mds cerradas ni nece-
sitan menos a Dios que antes, porque las miserias del hombre de
hoy son las mismas que las del hombre de ayer; y también sus
necesidades y esperanzas.

En los Documentos del Capitulo General Ordinario de 1989 -
leemos. «Agustin, como sabéis bien, ha estudiado a fondo el
“problema del hombre” (Conf IV, 4, 9; PL 32, 397), sus angus-
tias y aspiraciones. El consigui6 sinfonizar de algin modo con
cada hombre, habiendo conocido personalmente su miseria y su
grandeza. A través de su encuentro con Cristo, por medio de la
conversion, San Agustin encontrd la verdadera solucion del pro-
blema. El hombre no se entiende sin una referencia a Dios; sélo
Cristo puede ofrecer la liberacion y la salvacién que él anduvo
buscando» (Capitulo General Ordinario de 1989).

San Agustin nos ofrece un bagaje de experiencia de vida, de
contenidos, de métodos y medios que también hoy pueden ayu-
darnos en nuestra tarea de vida y misién. Incluso podemos decir
que, para nosotros, son imprescindibles e insustituibles. Dejemos
hablar a Juan Pablo II, quien hace unos afios, en la alocucion
dirigida a los capitulares, decia: « Habéis elegido como tema del
Capitulo General el de “Los agustinos hacia el 2000”. Con gus-
to observo en esta iniciativa una clara voluntad de caminar con
la Iglesia y por la Iglesia a las puertas del tercer milenio de su
‘historia, y un sincero compromiso de situarse con ella ante los
desafios de nuestro tiempo, resolviéndolos con ventaja para el
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hombre, “primer camino fundamental de la Iglesia” (Redemptor
hominis, 14), marcado por el mismo Cristo en el misterio de su
Encarnacion y Redenciony. Y continuaba el Santo Padre: «La
experiencia y la doctrina de vuestro Padre San Agustin os ofre-
cen indicaciones precisas y aulorizadas acerca de la mision que
os espera en la Iglesia y en el mundo de hoy».

En estas Jornadas intentamos situarnos en la estela de nues-
tro Padre. Por eso serd necesario volver a llamar, con energia, la
atencion hacia las realidades interiores del corazdn. Asimismo,
serd obligatorio recordar que el hombre no se define por lo que
posee o por lo que conoce, sino mds bien por lo que ama: «Cada
cual es lo que amay (In lo. 2,14; PL 35, 1997). Y ello porque el
amor posee una fuerza unitiva y, como el fuego, funde en una
sola realidad la persona que ama y lo que ella ama (Ib.). El amor
es una potencia que pide actuarse: «Como quiera que todo amor
liene su propio vigor y no puede estar ocioso en el alma del
amante, es necesario que arrastrey (In Ps. 121, 1; PL 37, 1618-
1619). Nuestro Padre proclama el primado de la interioridad y
de la contemplacion porque, en la medida en que estemos unidos
a Dios en la vision de la fe y en el amor, en esa misma medida
estaremos también cercanos y unidos a nuestros hermanos. El
amor a Dios y el amor al préjimo coinciden necesariamente (de
la carta del P Martin Nolan, Prior General de la Orden, con
motivo del XVI Centenario de la Conversion de San Agusiin).

Esta misma experiencia, vivida por cada uno de vosotros en
vuestras comunidades, es todavia hoy un precioso regalo que
debe ser ofrecido al hombre contempordneo, que siempre busca
la verdad y soluciones liberadoras. San Agustin supo traducir su
Juerte pasion por Dios en un incansable servicio a todo tipo de
personas, como entrega a las distintas necesidades de la Iglesia
de su tiempo. Sin dejar de cultivar la interioridad, en cuya infi-
midad estd Dios (cfr. De Trinitate, VIII, 7,11; PL 42, 957), tam-
poco huyd nunca de las exigencias de «Cristo pobre» cada vez
que éste llamé a la puerta de su paz (In lo. Ev. Tr. 57, 4; PL 35,
1791). Juan Pablo I invitaba, en su alocucidén a los miembros
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del Capitulo Ordinario del afio 1989, de esta manera: «He aquf
otra tareq importante para vosotros a favor de la Iglesia y del
hombre contempordneo: una sincera y profunda contemplacion
del amor y de la belleza de Dios que os permita difundir el buen
olor de Cristo (cfr. Regla 8, 1; PL 32, 1384). En un mundo en el
que, por desgracia, se dan aiin muchos desequilibrios por falta
de amor y de fe en Dios y su justicia, se hace mds importante el
testimonio de quienes fundamentan su vida en la escucha y la
contemplacion de este Dios, para servir después a los hermanos
inspirandose en el modelo de su amor gratuito y misericordioso.
Por eso vuestras comunidades deberian convertirse de un modo
siempre mds evidente en lugares ricos en humanidad y acogida,
precisamente porque en ellas se ora y se disfruta el encuentro
con Dios (alocucion del Santo Padre a los miembros del 176.°
Capitulo General de la historia de la Orden).

En la medida que seamos capaces de tener una experiencia
comunitaria fuerte y profunda de Dios, encontraremos el modo
de ser testigos y de transmitir esa experiencia de interioridad y
de amor. Las comunidades, no las personas individualmente,
deberdn vivir la fe y luego reflexionar el lenguaje y el método
para hacer atractivo el mensaje. Aqui también resulta intransfe-
rible la bisqueda y la experiencia comunitaria, mucho mds efec-
tiva que los testimonios individuales que suelen romper la unidad
comunitaria y convertirse en antitestimonio a la hora de anun-
ciar el «un solo corazén y una sola alma en Dios».

Juan Pablo 11, en la Carta Apostdlica «Novo Millennio Ineun-
tey, ha dado indicaciones muy agustinianas que pueden ofrecer,
también, puntos importantes de reflexion para nosotros. Una pri-
mera indicacion es comenzar otra vez desde Cristo. Antes de
Jijarnos en el futuro en términos operativos, se nos invita a no
perder, mds bien a profundizar, la contemplacion del misterio de
Cristo. El sigue siendo el secreto de la fidelidad a nuestra voca-
cion y de la fecundidad en nuestra actividad y nuestro empefio
pastoral. Cristo tiene que ser también el punto de partida para
mirar el futuro.
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La segunda sugerencia del Papa indica la direccion que tiene
que tomar la Iglesia en el nuevo milenio: ser testigos del amor
La comunidn constituye nuestro carisma especifico agustiniano.
Alli donde aparezcan dificultades para la Humanidad y para la
Iglesia, deberd surgir nuestra presencia, como respuesta humil-
de, sin pretensiones ni triunfalismos, pero concreta, atenta, pro-
Sfética y solidaria.

Seria deseable que en estas Jornadas, preparadas con tanto
emperio por el Centro Teolégico San Agustin, fuésemos capaces
de redescubrir los elementos esenciales evangélicos y agustinia-
nos que dan sentido a nuestras vidas y algunas vias de transmi-
sion de nuestras vivencias y del micleo de nuestra fe, como com-
promiso con la humanidad de hoy.
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Actualizar el lenguaje religioso. Ese fue el tema general de las
IV Jornadas Agustinianas. Sentiamos la urgencia de abordarlo ante la
evidencia de que hoy la inmensa mayoria de hombres y mujeres, de
nifios y de jévenes no conecta con el lenguaje arcaico y mimético con
el que la Iglesia suele transmitir el mensaje del Evangelio y organizar
las expresiones de fe y el culto divino.

Ala cultura actual, que vive en el vacfo de todo sentido tlascenden—
te de la vida y de la historia, el lenguaje religioso tradicional le suena al
juego lingiiistico de un pufiado de especialistas, enfrascados en andlisis
semdnticos y en dialécticas bizantinas, hechizados por masicas celes-
tiales. La religién y la cultura, en vez de encontrarse en una sintesis
inteligente v armoniosa, se ven condenadas, asi, a un didlogo de sordos;
quedan separadas por un abismo insalvable a causa de la desconexidn._.
irreductible entre sus c4digos lingiiisticos.

Se invitaba, por esa razdn, en aquellas TV Jornadas a actualizar el len-
guaje religioso. Actualizarlo en sus distintos frentes: en el contexto de la
saciedad actual, en la clave enriquecedora de 1a mujer, en la lectura inteligi-
ble de 1a Biblia, en la liturgia, en la moral, en el dogma, en la pastoral, en el
arte. Y se proponfa, para hablar del «Inefable», el ejemplo de San Agustin:
su esfuerzo heroico y genial por encontrar un lenguaje abierto que brotara
mds bien de la luz del corazén humano, alumbrado por el Corazén de Dios,
amamantado estratégicamente en el trascurso de 1a Historia de la Salvacion.

En estas V Jornadas se quiere presentar la dialéctica entre el len-
guaje religioso, debidamente actualizado, y la VIVENCIA.

Presentar el lenguaje religioso como cosa del corazén. La vivencia
religiosa se encuentra mds alld, en altura, anchura y profundidad, de
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todo lenguaje teorizante, por muy teolégico que sea; es anterior a cual-
quier etiqueta lingiifstica, a cualquier simbolo y mito y rito y gesto y
alegoria; brota del sentimiento intuitivo-afectivo, como de su «fuente
do mana y corre» la religacion umbilical con Dios. Md4s que de lengua-
je, se trata de vivencia a tientas, a oscuras. Es saboreo, la sabidurfa del
«no sé€ qué que queda balbuciendo» esa presencia numinosa de Dios en
lo més intimo de la propia intimidad; es la gracia que San Agustin
mama junto con la leche materna. Por esos vericuetos agustinianos nos
va a conducir, en la primera ponencia, el P. Anoz.

El P. Tejerina va a intentar descubrirnos las rafces antropoldgicas
del «Hecho Religioso», de esa convivencia misteriosa entre ¢l Hom-
bre, que es temporal, y el eterno Trascendente.

Marifé nos va a arrancar los disfraces del miedo para que nuestra
vivencia religiosa brote del corazén a borbotones, sin que escondamos
la luz bajo el ropaje de la verborrea aséptica, erudita, convencional,
sofisticada; sin que nos refugiemos en sutiles teologias, puramente
cerebrales, evasivas e impersonales.

La teologfa que vive hoy la Orden Agustiniana, y que proyecta en-

sus instituciones, ;s o no es el lenguaje-vivencia, intima y carismdtica,
que hemos heredado de San Agustin y de la tradicién? A ver, con sere-
nidad y realismo, el panorama de nuestra presencia en ¢l mundo hoy
nos ayudari el P. Keller.

El P. Vico nos va a demostrar que el lenguaje-vivencia religiosa nos
urgen a practicar el Reino: a seguir a Jess, mental, afectiva, éticamen-
te. Que el verdadero lenguaje es el de las obras, el que brota de la sim-
biosis entre lenguaje y vivencia: el lenguaje vital.

Uno de los problemas mads acuciantes, en esta cultura desacralizada
y pluralista que nos toca vivir, es la difusién adecuada del mensaje del
Evangelio. Los cambios vertiginosos de la ciencia y de la tecnologia, el
pragmatismo a ultranza, el hedonismo galopante, el agnosticismo de
moda arrasan el cultivo de los valores éticos y de la semilla religiosa.

La mayorfa de los medios de comunicacién social, los de mayor
audiencia, los que crean opinidn, suelen presentar, a veces con sarcas-
mo, el lado mds ridiculo de los creyentes, 1a historia mas sérdida y san-
grante de los errores o atropellos de las religiones.

Sobre este desafio crucial nos va a ilustrar, en la tltima de las
ponencias, Rafael Ortega.
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Habr4 cuatro comunicaciones de caricter testimonial:

— El lenguaje vital del Beato (pronto San) Alonso de Orozco, tema de
la tesis que estd elaborando Gabriel Bautista;

— El lenguaje religioso de los laicos, del que nos va a ilustrar el joven-
cisimo Javier Barefio;

— La vivencia religiosa entre musulmanes y entre toxicémanos, tal
como la estd viviendo Lourdes Miguélez;

— La experiencia, siempre antigua y siempre nueva, en la que se han
embarcado M.? Prado y un pufiado de j6venes en el Monasterio de
la Conversién.

El enclave escurialense de estas Jornadas puede imbuimos, si esta-
mos atentos a su mensaje, con su lenguaje articulado en granito, con la
elocuencia del arte sacro y de la historia religiosa, de la fe vivida por Espa-
na en nuestro Siglo de Oro. Un lenguaje austero y silencioso, actual, que
sigue clamando al mundo desde esta 8.* Maravilla, Patrimonio de la
Humanidad. Tendréis la oportunidad de escuchar este grito histérico en la
visita opcional esta tarde al Monasterio, y en las Misas de esta noche y de
mafiana en la Iglesia de Prestado y en la Real Basilica, respectivamente.

Que estas V Jornadas Agustinianas nos abran caminos hacia una
vivencia cada vez mds auténtica y dindmica. Que nos liberemos de las
tedes atenazantes de todo lenguaje teorizante, inerte, estéril, vacio de
vida, aunque nos lo presenten adornado con las sutilezas teoldgicas
més deslumbrantes. Que la Teologia, por demasiado estitica, no se nos
quede relegada en un fantasmagérico museo de cera.

jGracias por asistir! Os invito a participar en estas V Jornadas con
la dindmica vital del corazén. ;Gracias!

%k

Damos paso ya a las intervenciones de nuestros conferenciantes y
comunicadores. Estd previsto que al acabar cada exposicién, de unos
50 minutos, queden otros 20 minutos (en el caso de la Mesa Redonda
casi una hora) para el didlogo. Ya iréis previendo, sobre la marcha,
vuestras posibles preguntas.

Y empezamos las Jornadas con la vivencia religiosa de San Agus-
tin, sabiamente descrita y documentada por el P. Anoz.
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1. RETEN LA CARNE DE CRISTO

«Al que impones nombre divino 1o llamardn dios; serd, empero,
madera, piedra, oro o cualquiera otra materia que €l es. .. Quicres hacer
dios al que no haces [tal], sino que puedes formar un simulacro e impo-
nerle nombre» '. De este modo ridiculiza Agustin los fraudes a que puede
ser sometido ¢l lenguaje religioso, sobre todo cuando se ocupa de su con-
tenido fontal. Por otra parte, expresa asf la aporia en que se halla quien
quiere hablar de ése: «Todo puede decirse de Dios, y de Dios nada se dice
dignamente. Nada mds amplio que esta indigencia. Buscas un nombre
adecuado; no [lo] hallas. Buscas decir [algo] de algin modo; hallas
todo»?. En otra ocasi6n, al presentar a Dios como protagonista simultdneo
de acciones contradictorias, concluye que «es inefable»: «Dios ignora a
sabiendas, a veces conoce 10 que siempre ha sabido, permanece inextin-
guible cuando [le] extinguen quienes [le] niegan, se afra tranquilamente,
aun cuando se avergiienza no puede avergonzarse, su nombre no puede
ser mancillado aun cuando es mancillado, aun cuando olvida no puede
olvidar, y recuerda aun cuando [alguien] le trae [algo] a la memoria. Asf
es inefable, pues estas cosas se dicen de ese de quien ni siquiera a un
hombre se dice nada con suficiente dignidad ni suficiente competencia»>.
Asimismo, respecto a Cristo, reconoce que «porque [€] no es lo que [le)

-llamas, [ie] llamas cualquier cosa que quieres; porque no puedes hallar
un nombre adecuado, no se queda en un Gnico nombre» *.

1. sD 6,3; predicado muy probablemente e Cartage, durante el invierno, entre 403 y 404.
2. lo. eu. tr. 13,5; finales de mayo de 407.

3. ¢ adu. leg. 1,41, primavera 420.

4. en. Ps. 35,15,
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Consciente, pues, de las dificultades que causa el lenguaje religio-
s0, debidas fundamentalmente a la naturaleza de aquel de quien se ocu-
pa’, en la madurez de sus cincuenta y dos afios y de su teologia, descu-
bre a sus oyentes una salida de aquéllas, cercana y entrafiable, que, sin
explicar nada, esclarece todo, pues la Hevan en su propia naturaleza
humana, no obstante su ostentosa insuficiencia: si no puedes entender
el nombre de Dios, «retén la came de Cristo... lo que por ti se ha hecho
Cristo» °. De ahi, pues, la importancia de éste —en su condicién salvifi-
ca—y la necesidad que de ¢l tiene el hombre para conocer a Dios y, con-
siguientemente, hablar de él.

En efecto, porque es 1a Palabra personal del Inefable, lo que de éste
puede saberse estd adecuada y definitivamente expresado en la huma-
nidad del Hijo. Ahora bien, como Acad. 2,7 aconseja no despreciar el
nombre «filocalia», entonces vulgar y usado para denominar, etimol6-
gicamente y por traduccién del griego, el amor a la belleza, asf Jo. eu.
tr. 2,2 y 5. 119,2 invitan a no menospreciar el nombre Palabra, dado
por el evangelista Juan al Hijo de Dios. Menosprecio mds finamente
perfilado y, por tanto, descalificado con mayor contundencia, cuando
hacia 418 dice: «El cuerpo de Cristo percibe con claridad que es dafiino
para sus enemigos echar en cara a los cristianos, como un oprobio, ¢l
santo nombre de Cristo, y despreciar su cruz, de la que se mofan los
judios, y toda la medicina de la humildad cristiana, Gnica que sana esa
hinchazdn, inflados por la cual caimos y, caidos, més nos hemos hin-
chado, al permanecer y crecer esa misma soberbia»”.

Por otra parte, a la pregunta «;Es humano ser religioso?», objeto de
la segunda ponencia de estas Jomnadas, Agustin, adn laico, responde en
Roma el afio 387 que los justificados en el nombre del Sefior Jesucristo
estdn en la 6rbita en la que es posible mantener con el mundo las relacio-
nes adecuadas®. Ese nombre, pues, lejos de legitimar rendiciones y hui-
das, es un dinamismo de presencia creativa, no malhumorada ni asustada.
Y eso, porque lo lleva el Hijo de Dios, descendiente de David y, consi-
guientemente, paisano de todos los hombres®. El, no cualquier otro,
heraldo de religiosidades quizd muy exquisitas, pero intemporales y des-

Cf. 5. 7,7.

. en P 121,5, diciembre 406, ;sdbado 157
. Ibid 118,92

. mor. 1,78-80.

Cf. ep. Rm. inch. 4.

D 00~ O% Ln
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conectadas de la historia, es el Cristo auténtico, el garante de la esperan-
za, la suplatacién de cuya persona por cualquier otra es fraudulenta y, por
eso, ilegitima ', y cuya insercién incondicional en el mundo lo acredita
como «salvacion de todas las gentes» ''. Precisamente por ser su salvador,
pues es el Salvador, su nombre ha de usarse no para extorsionar a indivi-
duos o sociedades ni para dinamitar iniciativas que, por ser humanas, son
deficientes, sino para favorecer «la justicia piblica», el bien comun 2.

Por eso Agustin, al no hallar en la especulacién filoséfica sobre
Dios lo referente a la condicién baja, y por eso sanante, del Dios cris-
tiano ", proclamada por su nombre completo —«tu Unigénito, nuestro
Sefior y Salvador Jesucristo» ', sobre cuya persona «podemos opinar
y creer» s0lo «lo que la Escritura testifica» ¥, se negé a «encomendar la
curacion de la flojedad de su principio vital a filésofos» de cuyas doc-
trinas faltaba «el salutifero nombre de Cristo» '%. Y esto porque, «si no
hubiese enfermedad», tan larga y agudamente sentida por Agustin has-
ta su muerte, como lo demuestra el hecho de que la afrontase mediante
la interpretacién de toda su vida a la luz de los salmos penitenciales ",
«no serfa necesario el médico que en hebreo se llama Jesis y en nuestra
lengua “salvador™ 8,

2, QUIEN SE SOMETE DE BUENA GANA A DIOS
HA CONOCIDO ESTE NOMERE

Aun presbitero, presenta Agustin la dinica sintesis teolégica sobre
¢l nombre de Dios, cuando escribe sus reflexiones sobre Sal 9,11a-b:

10. ¢. ep. Man. 8; agon. 13; c. Faust. 13,12; 28,2 32,10 Ibid. 32,16 prescribe no prefe-
rir el nombre de ningiin apéstol al de Cristo.

11. ep. Rom. inch. 6.

12, diu. qu. 79.4.

13. conf. 7,14, «La encarnacién ha de entenderse como el escandaloso acuerdo (alian-
za) entre Dios y los esclavos, encarnado en Jesas, que se puso de parte de los no-personas
como signo y prueba de su naturaleza divina. Esta alianza, que es una singularidad del cris-
tianismo, es precisamente el punto esencial del kerigma» PIzRis, S.: Liberacidn, inculiura-
cign, didlogo religioso, Estella 2001, 225.

14, conf. 9,7, To. ew. 1 3,1.

15. ¢. Faust. 16,11.

16. conf. 5,25.

17. Possibivs: Vita 31.

I8. trin. 13,14,
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Esperen en ti quienes conocen tu nombre. En ellas se mezclan filosofia
estoica, antropologia y moral cristianas, y la Biblia. Dice, en efecto,
que «un nombre es nombre no por si, sino por lo que significa»; que,
porque el hombre necesita un proyecto vital, un asidero, y no puede
servir a dos sefiores, el nombre de Dios, no uno determinado, sino su
persona, se le presenta «oportunamente» como alternativa al someti-
miento ante las «riquezas y los halagos de esta era». Sobre todo, el pri-
mer nombre divino por antonomasia, El gue es, garantiza raices soli-
das a la esperanza de quien, por haberse entregado a €l y haberse
puesto a su disposicién como colaborador, traba con el portador de
aquél una relacién personal.

«Quienes conocen tu nombre esperen en ti, cuando dejen de esperar
en riquezas y en otros halagos de esta era. En efecto, el conocimien-
to del nombre de Dios acoge oportunamente al alma que, cuando es
arrancada de este mundo, busca dénde clavar la esperanza. Cierta-
mente, el nombre mismo de Dios estd ahora divulgado por doquier;
mas, porque un nombre es nombre no por s, sino por lo que signifi-
ca, hay conocimiento del nombre, cuando se conoce a ese de quien
es el nombre. Ahora bien, estd dicho: Sefior es su nombre. Por tanto,
quien como siervo se somete de buena gana a Dios, ha conocido este
nombre. Esperen en ti quienes conocen tu nombre.

Asimismo dice el Sefior a Moisés: Yo soy el que soy; y dirds a los

- hijos de Israel: «Me ha enviado “El que es”». Quienes, pues, cono-
cen tu nombre esperen en ti, para que nNo esperen en estas cosas que
por la volubilidad del tiempo se escapan, pues nada tienen sino ‘serd’
y ‘fue’, porque, lo que en ellos es futaro, tan pronto como llega,
deviene pretérito; se aguarda con ansia, se pierde con dolor. En cam-
bio, en la naturaleza de Dios nada sera, como si aiin no es, ni fue,
como si ya no es; sino que [ella] es sélo esto que es, y esto es la eter-
nidad. Dejen, por tanto, de esperar y amar lo temporal, y dediquense
a la esperanza eterna quienes conocen ¢l nombre de ese que dijo «Yo
soy el gue soy», y de quien estd dicho: Me ha enviado el que es.

Porque no has abandonado a quienes te buscan, Sefior. Porque
nadie puede servir a dos sefiores, quienes lo buscan, ya no buscan lo
pasajero y que va a morir.»

19. en. Ps. 9,11; Sal 9,11a-b LXX; Ir 33,24, citado por Agustin segiin LXX, Ir 40,2b;
Ex 3,14; Sal 9,11¢; Mt 6,24a. Hermanas gemelas de las palabras «la naturaleza de Dios es la
eternidad» son estas otras: «la eternidad es la sustancia de Dics» en. Ps. 101,2,10.
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3. TRES NOMBRES DE DIOS
3.1. HISTORIA DEL NOMBRE DIVINO

Como el salmista invita a loar al Sefior por sus obras magnificas
antes que por su inmensa grandeza®, pues ésta s6lo en aquéllas se
manifiesta y acredita, de forma que el hombre pueda descubrirla sin
temor a engafios, asi Agustin, ademas de reflexionar y predicar sobre el
doble nombre con que Yahvé se identifica ante Moisés —El que es, y el
Dios de Abrahdn, Isaac y Jacob™--, y sobre el que le ha dado un sal-
mista —Misericordia mia®—, ha seguido la huella divina en el cosmos y
en la historia, en la naturaleza y en las decisiones humanas, pues aqui
es donde se reconoce, sin falseamientos, el mas auténtico ser divino,
que luego expresardn los nombres mencionados. Efectivamente, en una
predicacién de entre 411 y 415 para explicar la afirmacidn sélmica,
segin la cual el nombre del Sefior dura por siempre, asiste, primero, al
espectaculo de la creacién y repasa, después, también con ¢l salmista,
la historia de la salvacidn, ya que en ambas se muestra que el nombre
«Sefior» otorgado a Dios resulta plenamente adecuado, pues quien lo
lleva no estd, ni siquiera en lo mas minimo, ausente de cuanto cae bajo
la experiencia humana, pues es su principal hacedor:

«Veo lo que has hecho. Miro tu criatura que has hecho en el cielo,
miro esta parte baja donde habitamos y desde ahi veo tus benefi-
cios de nubes, vientos, lluvias. Me fijo en tu pueblo: los sacaste de
la casa de la servidumbre e hiciste signos y prodigios entre sus
enemigos, castigaste a esos cuyas molestias padecian, echaste de
su tierra a los impfos, mataste a sus reyes, diste su tierra a tu pue-
blo. He visto todo v, lleno de loa, he dicho: Sedior, tu nombre para
siempre, »

Por esos afios, un 5 de diciembre, memoria de santa Crispina, quiza
en 414, al hilo de los mds salientes acontecimientos salvificos testifica-
dos por la Sagrada Escritura, cuenta a su auditorio los momentos en que

20. Sal 150, 2a.
21. Ex 3,14-15.
22. Sal 58,18b.
23. en. Ps. 134,13; Sal 135,13a; Ex 13,14d; Sal 135,9a.10b.12.

33

Centro Teologico San Agustin. Jornadas Agustinianas (5. 2002. Madrid)




Dios ha magnificado su nombre, su persona; es decir, ha realizado la
salvacién como s6lo €l sabe, puede y quiere efectuarla:

«Sobre todo has magnificado tu santo nombre... Ha magnificado su
santo nombre sobre Abrahdn, pues Abrahin creyd a Dios y [esto] se le
contd como justicia. De Abrahdn nacié Isaac; Dios fue magnificado
sobre esa casa. De ahi, Jacob; fue magnificado Dios, quien dice: ¥o
soy el Dios de Abrahdn y el Dios de Isaac y el Dios de Jacob. De ahi,
los doce hijos. De ahi, el pueblo de Israel, liberado de Egipto, guiado a
través del Mar Rojo, ejercitado en el desierto, fue colocado en la tierra
de promisién, echadas las gentes. Ha sido magnificado sobre Israel el
nombre del Sefior. Pero de ahi también la Virgen Maria; de ahi, el
Sefior Cristo, muerto por nuestros pecados, que resucité por nuestra
Justificacion, llend del Espiritu Santo a los fieles, envid a que entre las
gentes se predicase: Enmendaos, pues se ha acercado el reino de los
cielos. Y he aqui que sobre tode ha magnificado su santo nombre.» >

3.2. MISERICORDIA ES SU NOMBRE

Puesto que Agustin repite que el nombre por el que Dios se identifica
mediante su relacién con los patriarcas y, por tanto, con sus descendientes,
es «el de su misericordia»*, la cual, por eso, sirve al autor del salmo 59
para denominarlo asf, puede interesar el desarrollo gue de esa denomina-
cién presentd en Cartago, en otofio de 417 o verano de 418, el obispo de
Hipona. Es la época del fragor de la lucha contra los pelagianos?, no tan
sensibles a ese comportamiento divino, que pricticamente en el centro del
pasaje arranca al predicador esta exclamacién: «jOh nombre, bajo el que
nadie puede desesperar!». Es cobijo, no peligro; acoge, no aplasta; impul-
sa a vivir, no paraliza. En vez de amordazar, provoca palabras llenas de
sentido acerca de €l. Las del Hiponense son, mds que una reflexién sobre
la conducta divina, un didlogo con su protagonista. Consiguientemente,
manifiestan que el lenguaje religioso mana en él de tres fuentes: experien-

24. Ravasl, G.: El libro dei salmi. Volume HI° (101-150). Commento e attualizzazione,
Bologna 1984, 781.

25. en. Ps. 137,6; Sal 138,2¢; Rm 4,3; Ex 3,15d; Rm 4,25; Mt 3,2.

26. 5.7,7, 223A5.

27. LA BONNARDIERE, A, M., «La date des sermons 151 a 156 de saint Augustin», en
REAug 29 (1983), 136 0. 25.
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cia asumnida, ardiente fe e intensa vivencia cristiana. Por eso, afios atris se
habfa referido al nombre de Cristo como al «nombre segin tu misericor-
dia, Sefior; el nombre de mi salvador, tu Hijo» %, y habfa afirmado ante sus
parroquianos: «Dios ha hecho todo por misericordia.»

«;Qué era yo, si no auxiliases? jQué desesperado estaba, si no cura-
ses! (Dénde yacia, si no llegases? Ciertamente peligraba por una
herida ingente; pero esa herida mfa requerfa un médico omnipotente.
Para médico omnipotente nada hay insanable: a nadie renuncia. Pre-
¢iso es que quieras ser curado, preciso es que no rehilyas su mano.
Pero, aunque no quieras ser curado, tu herida aconseja que seas cura-
do. Y €l vuelve a llamar al desviado y, de cierto modo, compele a
regresar hacia si y atrae al que se escapa. En todos cumple lo que
estd dicho: Su misericordia me precederd. ..

... Lleno de los bienes de Dios, no ha hallado [el salmista] qué deno-
minar a su Dios, sino misericordia suya. {Oh nombre, bajo el que
nadie puede desesperar! Dios mio, dice, misericordia mia. ;Qué es
misericordia mia? Si dices «salud mia», entiendo que &| da salud; si
dices «refugio mio», entiendo que te refugias en él; si dices «mi for-
taleza», entiendo que te da fortaleza. Misericordia mia ;qué es?
“Todo cuanto soy, de tu misericordia es”. jPero te he merecido invo-
céndote! Para existir ;qué he hecho? Para existir yo en orden a invo-
carte ,qué he realizado? En efecto, si para existir he realizado algo,
yo existia ya antes de existir. Adin mds, si antes de existir yo, era
absolutamente nada, en nada me he hecho acreedor a ti para existir.
Has hecho que existiese ;y no has hecho que yo sea bueno? Me has
dado existir ;y otro ha podido darme ser bueno? Mejor es quien me
ha dado ser bueno, que quien me ha dado existir. M4s atin, porque
nadie hay mejor que td, nadie mis potente que ti, en misericordia
nadie mds largo que td, de quien he recibido existir, de ése he recibi-
do ser bueno. Dios mio, misericordia mia.»*

3.3. EL D10S DE 1.A ZARZA

Entre 395 y 410 expuso Agustin, al menos cuatro veces, ¢l signifi-
cado de los nombres divinos revelados a Moisés. Durante el tiempo

28. conf. 3,8.
29. 5.6,5.
30. en. Ps. 58,2,10; Sal 59,11.18b.
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pascual, y quizd adn presbitero, en 393, predicé dos dias consecutivos
sobre el salmo 102, cuya exposicidn a partir del verso 20 concluye en la
segunda jornada. Es probable que el texto en cuestion sea cronoldgica-
mente el segundo que se ocupa de esos nombres y el primero que ana-
liza las palabras divinas: Yo soy el Dios de Abrahdn, Isaac y Jacob.
Consideracién merece el dicho agustiniano de que Moisés, «no por
curiosidad osada, sino por necesidad de servir, preguntd el nombre de
quien lo enviaba». Al neopresbitero hiponense, preocupado exclusiva-
mente, al parecer, por la ontologfa teolégica, intrinseca a la férmula «¥o
soy “El que soy”»*, el primer quinguenio de pastoreo eclesial le ha
ensefiado que conocer el nombre, la persona y el proyecto divinos, por
sublime que tal conocimiento sea, se justifica no por si mismo, sino por
su funcidn salvifica ™. Il saber sobre Dios tiende a que el creyente tome
conciencia de lo que aquél supone para la existencia, propia y ajena.

«No por curiosidad osada, sino por necesidad de servir, preguntd
[Moisés] el nombre de quien lo enviaba... Este, al contestar «Yo soy
“El que soy”», a la criatura se muestra creador, Dios al hombre,
inmortal al mortal, eterno al temporal... ; Quién podrd comprender
ese ser?... (No desesperes, humana fragilidad! Yo soy el Dios de
Abrahdn y el Diios de Isaac y el Dios de Jacob. Has ofdo qué soy en
mi, oye también qué soy por mor de ti. Asi pues, esta eternidad nos
ha llamado y desde la eternidad ha estallado la Palabra.»*

Gracias a la adquisién que ha suministrado a Agustin el contacto
con el dolor y las frustraciones humanos, por una parte, y por otra, con
las pululantes e inevitables imdgenes falsas de lo divino —los tres pro-
funda y misteriosamente imbricados y de influjo tan corrosivo para los
hombres—, puede predicar a finales del siglo 1v sobre el doble nombre
del Dios del Exodo:

«Romped los idolos en vuestros corazones, atended a lo que se dijoa
Moisés, cuando pregunté por el nombre de Dios: Yo soy “El que
soy”. Cualquier otra realidad que existe, en comparacién con €l ni

31. Hacia 392, cuando a propésito de las palabras sdlmicas «Sefior, fu nombre para
siempren, la en. Ps. 9,11, recoge las reflexiones agusnmanus sabre ese nombre, suscita su
interés sélo la autopresentacién divina «Yo soy “El que soy™».

32 Cfs. 7,7

33, Ibid. 101,2,1( Ex 3,14b-¢c.15¢.
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siquiera existe. Lo que existe verazmente, no sabe mudarse en nin-
guna parte. Todo lo que se muda y fluctdia y no cesa de mudarse en
cierto tiempo, fue y serd... Dios, en cambio, no tiene “fue y serd”. ..
El nombre de su sustancia [es] Yo soy “El que soy”... Tras el nombre
de sustancia, a continuacidn dijo el nombre de misericordia. Como si
dijera a Moisés: “No captas lo que he dicho”. “Yo soy ‘EI que soy™.
Has oido qué soy; oye lo que puedes captar, oye lo que puedes espe-
rar... Yo soy el Dios de Abrahdn y el Dios de Isaac y el Dios de
Jacob. No puedes captar ¢! nombre de mi sustancia; capta el nombre
de mi misericordia.» *

En otra ocasién, sabedor del desconcierto y desesperanza a que el
extrafio primer nombre divino somete a cualquier creyente, Himese
Moisés, Agustin o Julita, declara que las dos denominaciones con
que se presenta Yahvé estdn profundamente relacionadas, pues la
segunda explica la primera: lo que Dios es, lo es para no serlo sin el
hombre que le conoce. Esta certeza suscita la alabanza sin palabras,
dirigida a su esencia turbadora, y el amor a su misericordia, movido
por la cual ha querido €] manifestarse como quien no quiere ser ni
existir sin los hombres. Si él estd asi de préximo, ;por qué el lengua-
je sobre él habria de alejarlo de quienes tanta necesidad tienen de su
presencia? ;Cudnto no habrd de contribuir, por el contrario, a la
vivencia de ella?

«;Qué es Yo soy “El que soy” sino “soy eterno”?... Como, pues,
éste sea nombre de eternidad, més es el hecho de haberse dignado
tener nombre de misericordia: Yo soy el Dios de Abrahdn y el Dios
de Isaac y el Dios de Jacob. Aquello, en si; esto, respecto a noso-
tros. En efecto, si quisiera ser sélo lo que es en si, ;qué seriamos
nosolros? Quien entienda lo que es y es verdaderamente, y sea ins-
pirado de cualquier modo por la luz de la veracisima esencia,
siquiera someramente comeo por un resplandor, se ve muy por
debajo, muy remotisimo, muy desemejante por entero... Como si
Moisés, muy desemejante de la excelencia de la esencia, desespe-
rase, Dios, porque lo ve temerose, lo yergue a [é1] desesperado,
como si dijera: “Has entendido qué es ser y has desesperado de
captarlo; yergue [td] la esperanza. Yo soy el Dios de Abrahdn, de
Isaac y de Jacob: de tal modo soy lo que soy, de tal modo soy el
ser en persona, de tal modo soy con el ser en persona, que no quie-

34. 5. 223A5; Ex 3,14b-c.15c¢; vigilia pascual, entre 396 y 399.
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ro abandonar a los hombres”. Si de algiin modo pudiéramos bits-
car al Sefior e investigar a ese gque es, y ciertamente puesto ro
lejos de cada uno de nosotros, pues en él vivimos y nos movemos y
existimos, loemos, pues, inefablemente su esencia y amemos [su]
misericordia. Amén.»

La ultima vez que Agustin predica sobre los nombres con que Yah-

vé se designa ante Moisés, descubre que ¢l contenido del segundo,
mediante el que Dios en persona respalda la misién del libertador, des-
tella en la naturaleza humana del Hijo. Respecto a ella y bafiado en su
luz, dird en otofio de 419: «Aquella divinidad ha asumido el nombre de
esta humanidad: Cristo Jesiis» *. Mediante ella, pues, Dios ha desvela-
do a los hombres ¢l mds preciado secreto divino, al tiempo que en sus
manos ha puesto el diccionario que encierra cuanto sobre €l pueda
decirse, y bajo sus pies ha trazado el camino por el que, segura y rapi-
damente, llegar hasta €.

«Como preguntase [Moisés] por el nombre Dios, fue dicho esto: Yo
soy “El que soy”. Esto dirds a los hijos de Israel: “'El gue es’” me
ha enviado a vosotros™. ;Qué es esto? ;Oh Dios, oh Sefior nuestro,
;como te llamas? Dijo: “‘Es™ me llamo”. [ Qué significa “me llamo
‘Es’”? Que permanezco para siempre, que no puedo mudarme. En
efecto, lo que se muda no es porque no permanece. Efectivamente, lo
que es permanece; en cambio, 1o que se muda, fue algo y seri algo;
sin embargo, no es, porque es mudable. La inconmutabilidad de
Dios, pues, se ha dignado insinuarse mediante esta expresion: Yo soy
el que soy.» ¥

«IHe aqui otro nombre: Yo soy el Dios de Abraham y el Dios de
Isaac y el Dios de Jacob... Como Dios es inconmutable, ha hecho
todo por misericordia; también el Hijo mismo de Dios, porque
sigue siendo eso que la Palabra de Dios es, se ha dignado venir y
venir a socorrer al hombte, asumiendo carne mudable. Ese, “El
que es”, se ha vestido, pues, de carne mortal para que pueda decir-
se: Yo soy el Dios de Abraham vy el Dios de Isaac vy el Dios de
Jaceb.»®

35. 5. 7,7, predicado el miérecoles 27 de mayo de 397, Ex 3,14b-c.15¢; Hch 17,27a; Ex
3.14e; Hch 17,27d-28¢.
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37. 5. 6,4, predicado probablemente entre 408 y 411; Ex 3,14b-c.15b.14d-f.
38. Ibid. 6,5; Ex 3,15d.
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4. «<EL NOMBRE MAS QUERIDO Y DULCE»®

Agustin ha prestado atencién a cada titulo divino que ha ido encon-
trando ¢n la Sagrada Escritura. Respecto al nombre compuesto con que
los cristianos, y consiguientemente el Nuevo Testamento, se refieren al
Hijo de Dios, ha predicado dos veces y ha escrito una. E! martes 16 de
abril de 407 decia: «Una significacién tiene Jesis, otra, Cristo. Aunque
Jesucristo nuestro salvador es iinico, tiene empero como nombre propio
Jests... En cambio, Cristo es nombre sacramental. Como si se le llama
profeta.. ., sacerdote, asi se encomia a Cristo en cuanto ungido, en quien
habia de estar la redencién del pueblo entero de Israel»®. Poco antes, en
una carta dirigida al conde arriano Pascencio, con una férmula tan conci-
sa como poco clara, le dice que el Hijo «ha aceptado ¢l nombre de Jesu-
cristo por dispensacion de la misericordia y de la humanidad asumida.» *
Por tiltimo, afios después afirmaré que ese en cuyo nombre hemos de pre-
sentar al Padre nuestras peticiones «se llama Jesucristo. Cristo significa
rey, Jesus significa salvador. Salvos hard ciertamente no cualquier rey,
sino el rey salvador.. . Para sus leales su nombre es Salvador» #. Las rela-
ciones entre ellos y €l son, pues, no de dominio y sumisién, sino de leal-
tad agradecida a su extrema preocupacién por los hombres.

39. ciu. 18,32; «el nombre de Cristo es por doquier dulcemente ilustre», ¢. Faust.
13,17. Tan dulee, que pueden mezcldrsele hechicerfas con que seducir y envenenar a los cris-
tianos: Io. ew. ir. 7,6. A este aviso, pronunciado el domingo 17 de febrero de 407, habfan pre-
cedido dos similares en 393 6 394: «Méxime hay que guardarse de que, a quienes tendemos
4 la sabiduria, que puede ser hallada en Crista solo, los herejes o cualesquiera que entienden
mal y aman este mundo no nos embauquen con el nombre mismo de Cristo», 5. dom. n.
2,82; Col 2,3. «Quienes tendemos a la contemplacién de la verdad, no seamos embaucados
con el nombre de Cristo, no sdlo mediante esos que [de Cristo] tienen el nombre y no Jos
hechos, sino tampoco por ciertos hechos y milagros», Ibid. 2,84, Un afio antes Agustin habia
denunciado a quien «tiene» el «nombre cristiano y no hace» las obras correspondientes: en.
Ps.7,7. «El nombre cristiano jtan precioso y salutifero!» s. dom. m. 1,58.

40. ep. lo. tr. 3,6; Jesucristo...tinico: 1 Co 8,6b; profeta: Lc 7,16¢; sacerdote: cf. Hb
passim. «Nombre sacramental/nomen sacramenti»: no se limita a informar c6mo se llama
alguien y se distingue asi de los demds, sino que tiene cardcter funcional. Como «dngel»,
que es «nombre no de una sustancia sino de un oficio», en. Ps. 135,3.

41. ep. 238,18, poco anterior a 407.

42. lo. eu. tr. 73,3, posterior a 419. Sobre el titulo «rey» predica Agustin en estos tér-
minos: «Que el Hijo de Dios, igual al Padre, Palabra mediante la que ha sido hecho todo,
quiso ser rey de Israel, es dignacidn, no promoci6n; es indicio de compasién, no aumento de
poderio» Jo. en. ¢r. 51,4, En ciu. 18,23,1 se lee un importante comentario sobre el nombre
«pez», que en griego es anagrama de Jesucristo, Hijo de Dios, Salvador.
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4.1. EL NOMBRE «CRISTO»

Salvo cuando afirma que «Cristo significa rey» ©, Agustin expli-
ca siempre ese nombre apelando a su etimologia griega, segin la
cual significa «ungido». Entre todos los pasajes agustinianos que tra-
tan de esto* hay (res que, a mi parecer, merecen alguna atencién. En
el Tratado contra los judios escribe: «A causa de la uncién, porque
en griego se dice “crisma”, ha recibido Cristo este nombre. El, que. ..
ha mudado en espiritual la uncién carnal, es Dios ungido por
Dios»*. Ungido por el Espiritu Santo, ha realizado una mutacién
cualitativa, sustancial, del régimen salvifico. En efecto, ni la perte-
nencia a determinados raza, cultura o modo de entender la vida, ni
los logros mds llamativos de una civilizacién, tampoco los més
excelsos —los intelectuales, artisticos y morales— introducen al hom-
bre en el dmbito celeste, codiciado ya por Addn y por los arquitectos
de la gigantesca torre de Babel, sino Cristo, residencia natural del
salvador dinamismo divino.

El domingo 17 de febrero de 407 predicaba asi: «“Mesfas” en
hebreo es en griego “Cristo”, “ungido™ en [nuestra lengua], pues Cris-
to procede de uncién. “Crisma” en griego es “uncién™; Cristo, pues,
[es] “ungido™. El [es] el extraordinariamente ungido, el principalmen-
te ungido. Por ende, todos los cristianos son ungidos... Participes
suyos son todos los santos. Pero él, individualmente Sanio de los San-
tos, [es] el extraordinariamente ungido, el individualmente Cristo» “.
Un septenio mas tarde insiste: «El nombre de Cristo se deriva de “cris-
ma”; ahora bien, “crisma” en griego se 1lama en [nuestra lengua]
uncién. Pues bien, nos ha ungido precisamente por habernos hechos
luchadores contra el diablo» . Ambos textos, provenientes de la predi-
cacion agustiniana sobre el Evangelio de Juan, explican la etimologia
del nombre «Cristo» y la relacién de éste con «sus leales» . La uncién

43. [o. eu. tr. 73,3.

44. ¢ Faust. 12,26; 13,7; 20,18; cons. eu. 1,20; 2,4; c. litt. Pet. 2,239; ciu. 16,38, qu.
1,84; ¢ adu. leg. 2,12; f. inuis. 3, adu. fud. 3; Io. eu. tr.7,13; 33,3; en. Ps. 44,19,21; 108,26;
149.6; 5. 89,5; sD 26,51.

45, adu. ud. 5.

46. Jo. en. tr.7,13. Agustin denomina a Jesits «Santo de los Santos», también en conf.
11,28.

47. Ibid. 33,3; verano 414.

48. Ibid. 73,3.
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~tanto ritual, en el bautismo, cuanto existencial, por participacién en
lo que €l es— los transforma en «ungidos» y simultinea y consi-
guientemente en conmilitones, cuya empresa comparten, con sus difi-
cultades, riesgos y triunfo.

Al menos dos testimonios demuestran tan aventurada y bienaventu-
rada participacién. Ain presbitero, predica: «I.lamaron seductor al
Sefior Jesucristo, para solaz de sus siervos, cuando los llaman seducto-
res» . Un cuarto de siglo después explica asi la sdplica de Jesds al
Padre «Clarifica tu nombre»: «;Qué es “Clarifica tu nombre”, sino en
su pasion y resurreccién? ;Qué otra cosa es, sino que el Padre clarifi-
que a su Hijo, quien clarifica su nombre también en los sufrimientos
semejantes de sus siervos? Por ende, de Pedro estd escrito que sobre él
dijo “Otro te cefiird y te llevard a donde ti no quieres”, precisamente
porque quiso significar la imuerte con que iba a glorificar a Dios. En él,
pues, Dios clarificé su nombre, porque asi clarifica a Cristo también en
sus miembros» %,

4.2. LLAMARAS SU NOMBRE JESUS

Entre 411 y 430, esta orden neotestamentaria de Gabriel a Maria y
del dngel del Sefior a José™ ha despertado la atencién de Agustin 22
veces ™. Quien no se arredre ante la aparente monotonia de los testimo-
nios, en ellos palpara relieves elocuentes y contemplard perspectivas
luminosas; de ellos recibird informacidn inesperada, y asf podrd eva-
luarlos teolégica y pastoralmente. Diez veces leerd idéntica interpreta-
cién funcional del nombre «Jesis» —salvador, segin la etimologia
hebraica del vocablo®—, acompaiiada aquélla por tres aclaraciones: a
diferencia de Mois¢s, Josué, los jueces y los reyes israelitas, Cristo no
es salvador politico™; ejerce, mis bien, como «médico» su misién sal-

49. en. Ps. 63,15; predicado entre 391 y 395; ¢f. Mt 27,63b.

50. lo. ew. tr. 52,3; noviembre 419; Jn 12,28a; 21,18f-h.

51. Lec 1,31¢c; Mt 1, 20.21b.

52. cons. en. 2,14.17; pecc. mer. 2,48; 3,8; 5. 51,10.16.18.30; 174,8; 293,11, 299,6;
nat. et gr. 22; ciw. 17,18; nupt. et conc. 2,60, ¢. Iul. imp. 1,53; 2,2.108.170.222; 4,13; 5,29;
6,20,

53. 5. 174,8; 293,11, 51,10; 299,6; pece. mer. 2,48; 3.8; c. Iul. imp. 2,108.170.222;
4,13,

54. 5.293,11.
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vifica®, sin ser por eso dermatdlogo que cure «picores»*, En otro
momento subraya Agustin el cardcter «popular» del cristianismo, pues
proclama que la salvacién realizada por Jesis es no para elites, sino
para todos los hombres ™. Consiguicntemente, también para los pirvu-
los*, pues pertenecen al pueblo de cuyos pecados lo salva Jesiis ™. Afir-
mar esto es tan importante, que, quien lo niega, se separa de ese pue-
blo®y, por eso, merece el veredicto del Sefior: «Apartaos, malignos» ¢
Pero como a aquéllos, sin autonomia ni medios de expresarse y hacerse
presentes en la sociedad, situados, por tanto, en su extremo inferior, sal-
va también, segin predica Agustin en otra parte, a quienes constituyen
el vértice, los reyes. Y de éstos es salvador porque «su gloria los ha
quebrantado y con el peso de su nombre los ha dejado débiles» ©. Es
decir, la desaparicién de la hostilidad imperial hacia los cristianos
demuestra que ningtn poder de este mundo es absoluto, pues tiene
sobre si el de Cristo, el cual libera a quien lo ejerce de la tentacién de
divinizarse y eternizarse.

Por otra parte, al predicar Agustin que «saluare y saluator no eran
[vocablos] latinos, antes de venir el Salvador; cuando vino a los latinos,

55. pecc. mer. 3,8; nat. et gr. 22; trin. 13,14; en. Ps. 58,2,10; sD 25,15: «Considera
ahora que cual médico eficaz ha venido a nosotros nuestro Sefior Jesucristor.

56, ¢. Iul imp. 4,13.

57. ¢ lul. imp. 2,2,

58. ¢ Iul imp. 1,53; 2,170.222; 4,13, 5,29; 5. 293,11; nupt. et conc. 2,60. Jesis «tam-
bién salva de sus pecados a los parvulos», afirma contundentemente Agustin en ¢. Jul. imp.
2,170. «Parvulos» no sélo ideatifica etimolégicamente a seres humanos «pequefiitos», de
muy pocos dfas —«hombres nacidos recentisimamente» ep. 166,28—; es, ademds, designa-
cién agustiniana, apoyada en Mc 10, 13-16. Por ofra parte, la insistencia del Hiponense en
que Jesds es Jests, salvador incluso para ellos, conlleva principalmente la universalidad vy,
por tanto, la gratuidad de la salvacién. Es decir, la entrafia misma de la fe cristiana.

59. 5. 174.8; ¢. Iul. imp. 2,2.108; 4,13, «Supongo que un parvulo se trae a la Iglesia pre-
cisamente para que est€ en €l pueblo de Jestis», ironia agustiniana en s. 293,11, que simulta-
neamente reconoce la existencia de dos pueblos alternativos: éste, salvado, y el otro, de cuyos
pecados atin necesita ser salvo, y al que los parvulos pertenecen antes de ser injertados en el
primero mediante €l bautismo. Esta pertenencia se debe a la terrible nocividad contaminante
del pecado —«peste» 1o llama Agustin en pecc. mer. 3,8—, que convierte en pecadores incluso
a quienes no han realizado actos moralmente reprobables, los-parvulos. Por ¢so, segin s.
174,8 y 299,6, valen para ellos el dicho apostélico, en 1 Tm 1,15b -Cristo Jesiis ha venido al
mundo a hacer salvos a los pecadores—y, segin 5. 293,11 y ¢. hul. imp. 2,170, las palabras de
Jesiis en Mt 9,12b: No necesitan médico los sanos, sino los que se encuentran mal.

60. ¢. Iul. imp. 2,2.108.

61. ¢ Iul. imp. 2,170, Mt 25,41c.

62. en. Ps. 109,18, cuaresma 412.
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[os hizo latinos también» ©, est4 diciendo, asimismo, que la fe cristiana
es creadora de cultura, por serlo de términos nuevos, imprescindibles
para denominar realidades hasta ahora inéditas *. En la medida, pues,
en que el lenguaje religioso se purifica y se usa con rigor, contribuye a
una mejor comprension del mundo y de las posibilidades que mediante
su Hijo ofrece Dios a los hombres.

Por tltimo, acerca de la orquestacién biblica de los pasajes agusti-
nianos sobre el nombre de Jesis, han de tenerse en cuenta dos hechos.
Si bien es cierto que, casi siempre, Agustin se sirve de los textos lucano
y mateano para legitimar la prictica eclesial de bautizar a los prvulos,
y que, dentro de su argumentacion y para demostrar su necesidad de
salvacién, interpreta mediante ellos ora Mt 9,12b, ora 1 Tm 1,15b, hay
uno de especial relevancia cristolégica en que explica, por referencia a
Mt 1,21, el nombre divino «Dios de hacer salvos», y afirma que salva
de la muerte porque «el Sefior mismo salié de la vida mediante la muer-
te» ©, Ademds, la hermenéutica biblica que usa contra el pelagianismo
no consiente que se acepten los pasajes que afirman la divinidad de
Jests y que, en cambio, se rechacen o interpreten con restricciones los
que proclaman su misién salvifica universal. Atribuye, pues, idéntica
fuerza docente a las afirmaciones escriturarias con que ilumina las
reflexiones que le suscita el nombre de Jesis %, Este, por tanto, respec-
to a Agustin exegeta y tedlogo, hace honor a su nombre de Salvador,
pues a través de su palabra escrita ilustra y fortalece la fe cristiana del
Hiponense, en virtud de lo cual despierta en €1 argumentos con que
exponerla y defenderla.

A continuacién ofrezco, ordenados cronolégicamente, consciente
empero de cudn azarosa ¢s esta operacién, los textos agustinianos sobre
el asunto.

63. 5. 299,6.

64. El 10 de agosto de 401, fiesta de San Lorenzo, en la cartaginesa basilica Restituta
decia Agustin: «La necesidad ha impuesto nombre a la cosa necesaria» 5. 305A7. Como cali-
ficamos de necesario a algo cuando lo necesitamos, asf la presencia de lo hasta ahora in-
existente o desconocido, pero cuya existencia es ya un dato objetivo, exige darle nombre.
Puesto que ha acontecide la novedad de Cristo y su obra, es preciso denominarla para simul-
tdneamente interpretarla. Bsto intentan los neologismos cristianos «salvar» y «salvador»,
derivados del nombre usual «salvacién».

65, ciu-17,18.

66. nupt. et conc. 2,60.
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«;Por qué ha venido al mundo? A hacer salvos a los pecadores. No
hubo otra causa, por la que venir al mundo. Del cielo a la tierra lo
han conducido no nuestros méritos buenos, sino [nuestros] pecados.
Esta es la causa de por qué vino: hacer salvos a los pecadores. ¥ lla-
mards, afirma, su nombre Jesiis. jPor qué Hamards su nombre
Jesiis? Pues ¢l hard a su pueblo salvo de los pecados de ellos. Lla-
mards su rombre Jesis. (Por qué Jesiis? ;Cudl es la razén de este
nombre? Oye por qué: Pues él hard a su pueblo salvo. }De qué? De
los pecados de ellos. A su pueblo de los pecados de ellos. ; Acaso los
parvulos no pertenecen a este pueblo al que Jestis hard salvo de los
pecados de ellos? Simple y llanamente pertenecen.» *

«8Salvador de pirvulos y mayores es, por tanto, ese mismo. .. del que
a la Virgen Maria se dijo “Liamards su nombre Jesis”, pues él hard
a su pueblo salvo de los pecados de ellos, donde abiertamente queda
demostrado que, pues en [nuestra lengua] Jesds es “‘salvador”, por la
salvacion que nos otorga €l se llama con ese nombre con que fue
denominado “Jesiis”. ;Quién, por tanto, osard decir que el Sefior
Cristo es Jesus s6lo para mayores, no también para parvulos?» *

«Llamards su nombre Jesis, pues él hard a su pueblo salvo de los
pecados de ellos... La verdad testifica sin duda alguna que las pia-
dosas manos de quienes presentan [los parvulos], [los] llevan a
Jesis, esto es, al salvador y al médico Cristo, no por otra razén, sino
para que mediante la medicina de sus sactamentos puedan ser sana-
dos de la peste del pecado.» *

«Llamardn su nombre Jesis, pues él hard a su pueblo salvo de los
pecados de ellos. Tenemos a Jesis, tenemos la traduccién de su
nombre. ;Por qué Jesds, [vocablo] que [en nuestra lengua] se dice
“salvador”; por qué Jesis? Pues él hard salvo a su pueblo... Jestis
no salva asf [como Moisés, Jestis Naue, los jueces, los reyes], sino de
los pecados de ellos. Llamaran su nombre Jesis. jPor qué? Pues él
hard salvo a si pueblo. | De qué? De los pecados de ellos... Supon-
2o que un parvulo se trae a la Iglesia precisamente para que esté en
el pueblo de Jesiis. (De qué Jesiis? El que hace a su pueblo salvo de
los pecados de ellos. 81 no tiene lo que en €l sea salvo, jque se lo lle-
ven de aquil... No necesitan médico los sanos, sino los que se

67. s 174,8; predicado en 411 después del dia 8 de junio; 1 Tm 1,15b; Mt 1,21b-c.

68. pece. mer. 2,48, escrito en diciembre de 411; L¢ 1,31c¢; Mt 1,21b-c. Las palabras de
Agustin permlten suponer que €l se ha equivocado al poner en labios de Gabrlf:] lo que méis
bien, y segdn Mt, dice a José el dngel del Sefior.

69, Ibid. 3,8; escrito antes de finales de febrero de 412; Mt 1, 21b-c.
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70.
71.
72.
73.
74.

encuentran mal. En este riesgo del parvulo osard alguien decirme:
“Para mi es Jesiis, para éste no es Jesis".» ™

«No se suponga dicho indtilmente: Liamards su nombre Jesiis, pues
él hard a su pueblo salvo de los pecados de ellos. En efecto, cémo
hard salvo donde no hay enfermedad alguna?»™

«¥ llamards su nombre Jesds. ;Por qué Jesiis? Pues él, afirma, hard
a su pueblo salvo de los pecados de ellos. Se entiende que “Jesiis” en
lengua hebrea se traduce a [la nuestra] “salvador”, cosa que adverti-
mos por la exposicién del nombre, ya que, como si alguien pregunta-
se i Por qué Jesiis?”, a continuacién afiadié para aclarar [a razén del
vocablo: Pues él hard a su pueblo salvo de los pecados de ellos.»™

«Cristo Jesis, esto es, Cristo Salvador, pues esto es en [nuestra len-
gua] “Jesis”. Pregunten no los gramaticos cudn [verndculo] es [este
término], sino los cristianos cudn verdadero. En efecto, salus es
nombre latino. Estos —saluare y saluator~ no fueron latinos antes de
venir el Salvador; cuando vino a los latinos, los hizo latinos también.
Cristo Jesiis, pues, Cristo salvador, vine al mundo. Y, cual si pregun-
tdramos “; Por qué?”, dice: A hacer salvos a los pecadores. Por eso
vino [como] Jesis. En el Evangelio leemos ese nombre, traducido y
expuesto verdaderamente asi: Llamardn su nombre Jesis, pues él
hard a su pueblo salvo de los pecados de ellos.»™

«Clama también el salmo sexagésimo séptimo: Nuesto Dios, Dios de
hacer salvos,; también del Sefior las salidas de la muerte. ; Qué podria
decirse més abiertamente? Dios, pues, de hacer salvos es el Sefior
Jesiis, [nombre] que se traduce salvador o saludable. En verdad, la
razén de este nombre fue dada cuando, antes que naciera de la Virgen,
se dijo: Parird un hijo, y llamards su nombre Jesis, pues él hard a su
pueblo salvo de los pecados de ellos. Porque su sangre fue derramada
por remision de los pecados de ellos, convino ciertamente que de esta
vida €l tuviera no otras salidas que las de la muerte. Por eso, cuando
se dijo “Nuesto Dios, Dios de hacer salvos”, se afiadié a continuacién
“Y del Sefior las salidas de la muerte”, para que se mostrase que
muriendo iba a hacerlos salvos. Pero con admiracién se dijo “Tam-
bién del Sefior”, como si se dijera: “Esta vida de los mortales es tal,
que hasta el Sefior mismo salié de ella mediante 1a muerte”.» ™

§. 293,11, predicado el dia 24 de junio de 413; Mt 1,21b-c; 9,12b.

nat. el gr. 22; escrito entre diciembre de 414 y mayo de 415; Mt 1,21b-c.
5. 51,10; predicado tras ¢l 25 de diciembre de 417 6 418; Mt 1,21b-c.

s. 299,6, predicado hacia finales de junio de 418; 1 Tm §,15b; Mt 1,21b-c.
ciu. 17,18; post. 418; Sal 67,21; Mt 1,21;
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«S1 quiere ser cristiano catdlico, conceda que Jesis es Jesis también
para los parvulos y, como confiesa que, por ser el Dios Palabra, per
medio de él todo [ha sido] hecho, igualmente confiese también que,
por ser Jesis, &l salva a los parvulos. Asi, en efecto, estd escrito en el
Evangelio: Y llamardn su nombre Jesis, pues él hard a su pueblo
salvo de los pecados de ellos. Jesis, pues, precisamente porque en
[nuestra lengua) Jesis es “salvador’; pues &l hard salvo a su pueblo,
pueblo en que ciertamente estdn también los parvulos. Ahora bien,
ilo] hard salvo de los pecados de ellos. También en los pdrvulos,
pues, estdn los pecados originales por los que Jesds, esto es, salva-
dor, pueda ser[lo] también de ellos.» ™

«Permitid a Cristo ser para los parvulos Jesis. No lo serd en absolu-
to, si no les confiere [eso] por lo que ha recibido este nombre, esto
s, si no los kace salvos de los pecados de ellos.» ™

«Confesamos que nuestra creencia es popular, porque somos pieblo
de ese que fue denominado Jests, porque hace a su pueblo salvo de
los pecados de ellos; pueblo del que, cuando de [é] queréis separar a
los parvulos, os separdis, mas bien, a vosotros mismos.»”

«Jesiis resulta ajeno a ellos porque no realiza en ellos [eso] de donde
[€1] se llama asi. En efecto, estd escrito “Llamards su nombre Jesis”
y a continuacién, al afiadir la causa por la que [se llamard] Jesis,
afirma: Pues él hard a su pueblo salvo de los pecados de ellos. Al
negar que esto acontece en los parvulos, los separdis del nombre de
Jesis y de su pueblo, y osdis indignaros porque, mds bien, se os
separa de ese mismo pueblo.» ™

«No necesitan médico los sanos. No necesitan, pues, a Cristo los par-
vulos, para quienes, segdn vosotros, ciertamente no es Jesds; en
cambio, sin duda es Jesds para quienes [lo] necesitan. Pero apartaos,
malignos: {lo] necesitan los parvulos. También a ellos [los] hace sal-
vos de sus pecados porque por eso ha recibido tal nombre, cuando
dijo el dngel: Llamards su nombre Jesis, pues él hard a su pueblo
salvo de los pecados de ellos.»™

75. nupt. et conc. 2,60; escrito durante el invierno entre 420 y 421; In 1,1c.3a;

Mt 1,21b-c.
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76. ¢ Il imp. 1,53; escrito a partir de 428; Mt 1,21b.c.
77, Ihid. 2,2; Sal 99,3d; Mt 1,21c.

78. Ibid. 2,108; Mt 1,21b-c.

79. Ibid. 2,170; Mt 9,12b; 25,41c; 1,20a.21b-c.
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«Permite a Cristo ser Jesds también para los parvulos, porque no sin
ellos, sino con ellos, hace a su pueblo salve de los pecados de elios;
razén por la que dijo el dngel: Liamards su nombre Jesiis.» ™

«Los bienes dichos, Juliano, no son negar que para los parvulos Cris-
to es Jesus, o sea, salvador... Llamards, dice el dngel, su nombre
Jesiis, pues él hard a su pueblo salvo de los pecados de ellos. Los
bienes dichos no son separar de este pueblo a los parvulos y decir
que también para ellos es Jests precisamente porque los salva no de
sus pecadps, sino de sus picores.» ¥

«Clarfsimamente decis que para los parvulos Cristo Jesis no es
Jesis, quien, testigo el dngel, se llama as{ precisamente porque hard
a su pueblo, pueblo en no queréis que estén los parvulos, saivo de
sus pecados.»®

4.3. NOMBRE ARREBATADOR

Habida cuenta de lo que para Agustin supone Jesucristo, ;c6mo
extraiiarse de lo que sobre él escribe al inicio de su ministerio episcopal,
en su obra mis famosa, las Confesiones? En relacién con dos petsonas
aparece ese nombre, Alipio y Agustin, aunque respecto a Mdnica eseri-
be, dirigiéndose al Padre: «Ella, vivificada en Cristo, incluso no liberada
de la carne ain, vivié de tal forma, que tu nombre es loado en su fe \j
costumbres» ®. Sobre el «hermano de» su «corazén» confiesa a Dios: 1o
sometiste «al nombre de tu Unigénito y Salvador nuestro, Jesucristo».
Sumisién que en este contexto tiene que ver con la cultura: Alipio, quien
durante un tiempo «se desdefiaba de insertar ese nombre en nuestros
escritos», los libros que escribian en Casiciaco, se rindié por fin. ;Por
qué otra razén, sino porque, al sopesar lo que su portador trae definitiva-
mente a los hombres todos, cayé en la cuenta de lo que ese nombre sig-
nifica para la historia de la humanidad? El narrador no dice nada de esto
ni del papel jugado por él en la transformacién del amigo.

80. Ibid. 2,222; Mt 1,21c.b.

81. Ibid. 4,13; Mt 1,21b—.

82. Ibid. 5,29; Mt 1,21¢.

B3. conf. 9,34. Cf. lo que expongo mds adelante, bajo el titulo «Gracias a los buenos se
loa el nombre del Sefior», palabras pronunciadas por Agustin en la segunda mitad de 414 en
lo. en. tr. 50,7,
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De si mismo, en relacion con el nombre de la Palabra humanada,
escribe Agustin tres veces. En la primera, cual en henchida torrentera, sue-
na cuatro veces en cinco lineas el término «nombre» referido a Jesis,
ausente, por contraste, de la opulenta prosa de un libro muy querido para
el joven tagastino: en el Hortensio «no estaba el nombre de Cristo... Este
nombre segiin tu misericordia, Sefior, este nombre de mi salvador, tu Hijo,
mi tierno corazén lo habia bebido piadosamente, todavia en la leche de fa
madre y [lo] retenia profundamente, y cualquier cosa que estuviera sin
este nombre, aun erudita, bruiiida y veridica, no arrebataba toda mi perso-
na» *. Mas adelante confiesa: en «la inica Iglesia, cuerpo de tu Unico, me
habia sido metido, a mi infante, el nombre de Cristo»®. La doble vertien-
te de este aserto —eclesioldgica y cristolégica— merece un comentario. Por
ser «infante» no puede hablar, pero dispone ya de un nombre que organi-
zard toda su existencia, pues «para recrear y reformar al género humano,
el culmen de la autoridad y la luz de la razén han sido establecidos, inte-
gros, en ¢l tnico nombre salutifero [Jesucristo] y en su tnica Iglesia» *.
Por otra parte, ya que no s6lo «la Iglesia de Cristo... estd enamorada de
Emmanuel y abraza la verdad de este nombre» ¥, por lo cual «de la salida
del sol hasta el ocaso loa el nombre del Sefior»®, sino que «nada hay mds
famoso que Cristo, cuyo nombre exhala por doquier olor intenso..., en
cuyas casas, esto es, las Iglesias, habita la amplitud de las gentes» ¥, no
resulta extrafio que Agustin la presente como Jugar en que recibié dentro
de si «el nombre de Cristo», cuya depositaria es ella.

84. conf. 3,8. Por tres razones opino gue el complemento «segln tu misericordia»
acompaita no al verbo «beber», sino al «nombre de Cristo». Porque Agustin considera signo
de la misericordia divina el haberlo conocido desde su lactancia, sin que nunca se vaciara de
&l su corazén. Porque tal cualidad de Dios se muestra en su Hijo encarnado. Y porque el Ine-
fable y Misericordioso por antonomasia fo es hasta el punto de tener nombre humano:
«Aquella divinidad ha asumido el nombre de esta humanidad: Cristo Jesis» ¢. 5. Arrian. 6.

85. conf. 6,5.

~ 86. ep. 118,33, 410 hacia noviembre. «Unica Iglesia» se lee aqui, ¥ en Conf. 6,5; «tu
Unicor, en la carta, es el que en Conf. lleva «€l (inico nombre salutifero». Por otra parte, val-
dria la pena fijarse en esta pareja de fnicos. El lo es en cuanto Unigénito, y, consiguiente-
mente, tinico Salvador. Ella, por la lealtad con que €] se le ha entregado para mantenerta
indisolublemente vinculada consigo; esto, y no ofra cosa, la constituye en Iglesia. En cambio
no es finica porque con pose de «vedette» se aduefie de ese calificalivo para deslumbrar a los
espectadores, con frecuencia expectantes ante una oferta fidedigna de sentido y. por eso. de
salvacidn, y luego descalificar otras vias de acceso a estos bienes, que mediante el Salvador
de todos los hombres mantiene abiertas para ellos el Padre; cf. ep. 102,15

87. c. Faust. 15,9, sobre Emmanuel, cf. 5. 187,4; 370,2.

88. ¢ Iul imp.4,7.

89. c¢iu. 16,2
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Finalmente, deseoso de comprender el «enigma» del tiempo, «por
Cristo... en el nombre de este Santo de los Santos» suplica al Padre que
nadie se lo impida®. Puesto que entenderlo es un bien y Dios sabe dar bie-
nes a sus hijos, el orante le pide este don. Pero ;por qué apela al «nombre
de este Santo de los Santos»? «El pasaje es bastante oscuro. Agustin pare-
ce aludir, segin Hb 9,1-5 y 10,11-19, al sacrificio de Cristo, quien, tras
rasgar el velo del santuario, introduce en el Santo de los Santos a los hom-
bres que €l ha santificado, y les da acceso a los misterios divinos»*'. El
confesante espera, pues, resolver por mediacién de aquél el arduo proble-
ma que tiene ante si*. Por dltimo se acoge a Cristo, porque €l ha asumido
el tiempo. Efectivamente, como Agustin escribia hacia 397, «los tiempos
presentes muestran su nombre y su Iglesia, como los pretéritos los anun-
ciaron»®. Y mds explicitamente en 412; antes de su encarnarnacién
«todas las promesas, todas las profecias, sacerdocios, sacrificios, el tem-
ploy absolutamente todos los sacramentos de [los judios] celebraron a ese
Ciristo, Palabra de Dios, Hijo de Dios; Dios que en la carne iba a venir,
morir, resucitar, ascender al cielo», y una vez glorificado «en razdén de su
poderosisimo nombre, iba a poseer los pueblos a €l dedicados entre todas
las gentes, y en €l iba a acontecer a los creyentes la remisién de los peca-
dos y la salvacién eterna» *. Futuro y pasado, pues, se concentran y armo-
nizan en €1, presente definitivo, «salud de todas las gentes»*, «a cuyo
nombre de mediador que libera acude corriendo el género humano»*.

5. EL ESTREPITO DEL FRAUDE
CONTRA LA RAZON DE LA VERDAD

Veinticinco veces cita Agustin lo que €] llama «el segundo precepto»”’
—No tomards en vano el nombre del Sefior tu Dios—, si bien lo explica sdlo

90. conf. 11,28.

91. SOLIGNAC, A., Les confessions. Livres VII-XIII, Paris 1962, 317 n. 1.

92. Jesis es no sélo el Santo de los Santos, donde €] hombre puede hallar a Dios, sino
también quien, seghn qgu. 7,49, abre el sentido de las Bscrituras.

93. ¢. Faust. 13,6.

94. ep. 137,15, escrita en 412.

95. ep. Rm. inch. 6.
. 96, cin. 18,51. Enf inuis. 7, en. Ps. 149,14 y 5. 47,18.20 disfruta Agustin con ¢l espec-
taculo del género humano, que corre hacia el nombre de Cristo.

97. 5. 8,5.18; 9,3.4.6.13; 33,3; 37,23; 179A3; 180,3; 248,4; 250,3; 351.4; ¢. Faust.
15,7; 19,18; ep. 55,20.22; en. Ps. 32,2,1,6; 80,13; 91,7; fo. ew. fr. 3 19; spir et litr. 23; ¢. ep.
Pel. 3,10; spec. 1; ep. 55,20.
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doce. La interpretacion esperada por ser tradicional en la catequesis,
segln la cual queda prohibido el perjurio, escasea®. La exégesis cristolé-
gica es la usual, y esto en dos sentidos: fraudulentamente nombra a Cristo
tanto quien niegue su divinidad como quien recorte su humanidad, sobre
todo en sus dimensiones més humillantes y dolorosas®. Se entiende esta
postura agustiniana al tener en cuenta que su autor contrapone, semética-
mente, dos vocablos auditivamente emparentados, ueritas y uanitas, y
que, amén de atribuir el primero a Cristo, Verdad personal ™, usa el segun-
do con el significado, que traen los diccionarios latino-espafioles, de
«fraude, mentira», pues indica algo huero y, por tanto, no fidedigno. Este
término —uanitas, fraude-, conserva, pues, en la prictica agustiniana su
dimensién moral, por la que se reprueba aquello a que se aplica y se loa su
contrario ', pero la trasciende para entrar en el campo ontoldgico del no
ser. Dos comentarios de Agustin sobre el «segundo precepto» desautori-
zan a quienes niegan la humanidad plena, y sélo asi verdadera, de Cris-
to'*; siete rechazan que, por el hecho de ser hombre con todas las conse-
cuencias —y en este sentido tres remiten a Rm 8,202 '—, se niegue su
naturaleza divina, acreditada por Jn 1,1.3; 10,30 y Flp 2,7a®*,

98. 5. 180,3; 250,3: ¢. mend. 37. Sobre el significado del «segundo preceptor, tercero

en la Biblja, conviene escuchar a los exegetas: «No es licito apoyarse en el noribre de
YHWH para obrar mal, arrastrar 2 los demds por caminos desviados o sostener mentiras»
WIENER, C., El libro del éxodo, Bstella 1986, 38. «La expresién hebraica que se traduce por
en vane ¢s bastante imprecisa, y significa «para nada, indtilmente» o «sin razén, falsamente,
para mentir». Pero (al expresién se refiere practicamente 1 una finalidad supersticiosa o
mégica en la utilizacidn del Nombre de Dios. El mandamiento prohibe pronunciar el nombre
divino como sartilegic o con fines personales» Auzou, G.: De la servidumbre al servicio.
Estudio del libro del éxodo, Madrid 1974, 292. «En falso o en vano, sin razdn, abusando.
Dios comunica su nombre para la invocacién, la bendicién, para autorizar la verdad: no ha
de servir para manipular la autoridad del Sefior. Una forma grave es el Jjuramento falso, que
intenta dar consistencia con el nombre de YHWH a lo que no la tiene, porque no es. Otro
abuso puede ser la blasfemia» BENITO, A., La Biblia del peregrino. Antiguo Testamento. Pro-
sa Edicidn de estudio, Bilbao-Estella 1996, 194. ’
" 99. Con dramatismo intensisimo y patetismo en el limite de 1o soportable para oidos pios, el
dorningo 23 de junio de 401 peroraba Agustin: «No quicro que nos ruboricemos del nombre de
Cristo. {Que se nos escarnezca, porque creemos en un crucificado, en un asesinado! Simple y lla-
namente, en un asesinado... He crefdo en un asesinado... He creido en un asesinados s. 279.8.

100. s 8,5.

101. 7bid. 8,5.18; 250,3.

102. c¢. Faust. 15,7; 5. 8,5.

103. ep. 55,20; 5. B,18; 33,3.

104. ep. 55,20; 5. 8,18; 9,3.4.6, 33,3; en. Ps. 80,13, que, para explicar Sal 80,10a, ofre-
ce la interpretacién cristolégica de Ex 20,7a.
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La importancia de s. 37,23 y 250,3 estriba en que interpretan el pre-
cepto exddico en sentido ontolégico y moral. S. 250,3 une indisoluble-
mente e amor a Dios con el conocimiento de su ser genuino, que sus
nombres pretenden captar. Segin s. 37,23, y al hilo de un dicho biblico
sapiencial, que Agustin expone a la luz de Ex 20,7a, reconocer la enti-
dad de cada ser es absolutamente imprescindible para establecer res-
pectivamente la relacién adecuada. La recia ontologfa, pues, y la ense-
fianza biblica cimentan la teologfa, que, asi pertrechada, promucve
comportamientos dignos, doctrinalmente bien legitimados, pues se
atienen a la revelacién, acontecida mediante la experiencia religiosa de
que da testimonio la Sagrada Escritura, y a la razén, que ha descubierto
la jerarquia de cada realidad.

Por extension, fundamentacién biblica, evaluacién histérica de los
datos evangélicos y desarrollo cristologico, s. 8,5, es el pasaje principal
de toda la serie. Tras sentenciar que «el segundo precepto es el amor a
la verdad», en las ranas de la «segunda plaga» contra Egipto ve simbo-
lizados a quienes niegan la veracidad de los aspectos mds negativos de
la humanidad del Hijo de Dios. Al final, el reverso de aquéllos —las
ranas de nuevo- son quienes sobre Cristo predican con integridad, sin
fraudes, y, por eso, adecuadamente. Aquella alegoria y este contraste
convierten el presente comentario de Agustin sobre el «segundo pre-
cepto» en el mds original de los doce, cuyo despliegue temporal, hasta
donde lo permite el actual estado de los estudios sobre cronologia agus-
tiniana, puede seguirse a continuacién.

«Atentamente abrié su boca y puso orden a su boca, pues loa a la
criatura como a criatura, al creador como a creador, a los dngeles
como a dngeles, lo celeste como celeste, lo terrestre como terrestre, a
los hombres como a hombres, los ganados como a ganados —nada
perturbado, nada desordenado—, no toma en vano el nombre del
Sefior su Dios, pues respecto al creador no piensa una sustancia de
criatura: habla todo tan ordenadamente, que no antepone lo inferior a
lo mejor ni somete lo mejor a lo inferior.» '**

«Las tablas en que ¢l segundo precepto es “no tomarés en vano el
nombre del Sefior Dios fuyo”, ;c6mo no han de serte enemigas, sien-
do asf que tii has puesto en vanidad de falacia aun al mismo Cristo,

105. 5. 37,23; predicado en la tarde del 17 de julio, probablemente de 397; Pr 31,26
LXX 25; Ex 20,7a.
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quien para limpiar de vanidad carnal a los carnales naci6 en la ver-
dad de la carne, verdadero aun para ojos cdrneos7» '®

«Porque la criatura es mudable y [ya que], precisamente porque la natu-
raleza del universo se muestra aun en una parte, se dice “toda criatura
estd sometida a la vanidad”, para que ya nadie supusiera que es criatu-
ra el Hijo de Dios, Palabra mediante la que todo ha sido hecho, sigue
otro precepto: No tomes en vano el nombre del Sefior Dios tuyo.» '

«El segundo precepto nos avisa que no consideremos criatura al Hijo
de Dios, si lo tuviéramos por desigual al Padre. En efecto, como dice
el Apdstol, toda criatura estd sometida a la vanidad, alli, en cambio,
se preceptia que no tomemos en vano el nombre del Sefior Dios
nuestro.» '

«No sé quién, por tomar fraudulentamente el nombre del Seiior Dios
suyo, se ha hecho un Cristo criatura, un Cristo desemejante y desi-
gual respecto a quien [lo] ha engendrado, pues afirma que es hijo de
Dios, y niega que sea Hijo de Dios. En efecto, si es el Hijo Unico, es
lo que el Padre, y esto desde la eternidad. T4, en cambio, has pensa-
do en tu corazén no sé qué otra cosa: has puesto un dios reciente.» '

«Segundo precepto: No tomards el nombre del Sefior Dios tuyo en
vano, pues quien toma el nombre del Sefior Dios suyo en vano no
serd limpiado. El nombre del Sefior nuestro Dios, Jesucristo, es “la
Verdad”, pues él ha dicho: Yo soy la Verdad. La verdad, pues, limpia,
el fraude mancha. Y, porque quien habla la verdad habla de [lo] de
Dios —pues quien habla la mentira habla de lo suyo—, hablar la ver-
dad es hablar razonablemente; en cambio, hablar el fraude es hacer
ruido més bien que hablar. Con toda justicia, porque el segundo pre-
cepto es el amor a la verdad, al que es contrario el amor al fraude.
Pues bien, la verdad habla, el fraude alborota.

Ved contraria a este precepto segundo la plaga segunda. ;Cuil es la pla-
ga segunda? La abundancia de ranas. Tienes significado congruente-
mente el fraude, si consideras la locuacidad de las ranas. Ve [ti] que los
amadores de la verdad, porque o toman en vano el nombre del Sefior
su Dios, hablan sabiduria entre los perfectos, también entre los imper-

106. ¢. Fausr. 15,7; escrita hacia 399; Ex 20,7a. El texto biblico formula la prohibicién
con el verbo adsumes, que Agustin lee «accipies». Diferencia que mi traduccién pretende
hacer visible, escribiendo en letra redonda la correspondiente forma espafiola.

107, ep. 55,20; de 401; Rm §,20a; In 1,1a.3a.

108. . 33,3; predicado entre 405 ¥ 411; Rm §,20a; Ex 20,7a.

109. en. Py. 80,13; predicada el lunes 20 de diciembre de 409; Ex 20,7a; cf. Sal 80,10a.
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fectos; [ve] que ciertamente no hablan fo que no pueden entender, [y
que] empero no se apartan de la verdad ni se dirigen al fraude. En efec-
to, si sobre la Palabra de Dios, Dios cabe Dios, mediante la cual ha sido
hecho todo, se examinase algo un poco mds elevado, aunque los imper-
fectos no [lo] capten y puedan captar lo que entre ellos habla Pablo
como entre pirvulos —a Cristo Jesiis v, a éste, crucificado—, sin embar-
go, no es aquello la verdad y esto fraude. Fraude, en cambio, seria si
dijéramos que Cristo no habia cumplido la muerte, sino que la habia
fingido; que las llagas habfan existido en la fantasia, que de las heridas
habia emanado sangre no verdadera sino simulada, que &l habia mos-
trado cicatrices [tan] falsas como ias heridas precedentes. Mas, cuando
decimos que todo esto es verdad, hablamos de hechos; [los] creemos y
predicamos ciertos, expresos, cumplidos. Aungue no hablamos de la
sublime e inmutable verdad de aquél, no vamos empero al fraude.
Quienes, en cambio, dicen que en Cristo todo eso [fue] falso y simula-
do, son ranas que gritan en una charca: pueden tener estrépito de voz,
no pueden notificar la doctrina de la sabiduria.

Finalmente, en la Iglesia los adheridos a 1a Verdad hablan la Verdad,
mediante la que ha sido hecho rodo: 1a Verdad, Palabra hecha carne
y que habita entre nosotros; la Verdad, el Cristo nacido de Dios, el
Unico [nacido] del Unico, el Unigénito y el Coeterno; la Verdad, el
que, asumida la forma de siervo, naci6 de la Virgen Marfa, padecid,
fue crucificado, el que resucitd, el Ascendente. Por doquier la Ver-
dad, la que el parvulo puede captar y la que el parvulo no puede cap-
tar; la Verdad, tanto en el pan cuanto en la leche —en el pan de los
grandes, en la leche de los parvulos—, pues para hacerse leche es
transportado mediante la carne el mismo Pan. Quienes, en cambio,
contradicen a esta Verdad y embancados en su fraude embaucan, son
ranas que aportan tedio a los oidos, no alimento a las mentes.

Oye finalmente a los hombres que hablan razonablemente: son ro
palabras ni discursos cuyas voces ro sean oidas, sino voces no ini-
tiles, porque a toda la tierra ha salido su sonido v g los limites del
orbe de la tierra sus palabras. Si, por otra parte, quieres entender
desde el punto opuesto a las ranas, recuerda aquel verso del salmo:
Fraudes ha hablado cada uno a su préjimo. » 1

110. s. 8,5; predicade a comienzos del verano de 411; Ex 20,7; In 14,6b; 8, 44f-g; Ex
7.26-29; 1 Co 2,6a: Jn 1,2-3a; 1 Co 3,1b; 2,2b; In 1,1da-b; Flp 2,7a; cf. 1 Cor 3,1b-2a; In
6,35b; Sal 18,4-3; 11,3a LXX, que, como Agustin, !ee el verbo en singular, mientras TM y V
lo hacen en plural. Respecto a Ex 20,7, conviene considerar que, segién TM, la segunda par-
te del verso, la que justifica la prohibicidn que se lee en la primera, dice: «Porque Yahveh no
Juzgard inocente a quien profiera su Nombre para mentirs; segin LXX, «pues el Sefior no
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«El segundo precepto —no tomes el nombre del Sefior tu Dios en
vano— se refiere, en mi opinién, a la Palabra de Dios, la cual es el
Hijo de Dios, pues [hay un} dnico Dios y [un} dnico Sefior nuestro,
Jesucristo, por medio del cual [existe] todo. Contra la Palabra, las
ranas. Ve a las ranas contra la Palabra, el estrépito contra la razén, el
fraude contra la verdad.» ™

«El precepto segundo es: No tomards ef nombre del Sefior Dios tuyo
en vano... Has oido qué pertenece a la dileccién hacia Dios...: la
verdad.» '

«Cuando, quizd respecto a tu mentira, td presentas como testigo a
Dios, tomas en vano el nombre del Seiior Dios tuyo.»\°

«Los amadores de esta vida, tales que, para que el hombre no muera
-0 mejor, para que el hombre, que algunavez morird, muera algo
mads en serio—, no dudan en anteponerla a la verdad, quieren no sélo
que mintamos, sino incluso que perjuremos, o sea, que para que la
vana salud del hombre no pase algo mds deprisa, tomemos en vano
el nombre del Sefior Dios nuestro.» '

«S¢ te dice: no tomes en vano el nombre del Sefior tu Dios; no imagines
que Cristo, porque tom6 en tu favor la criatura, es criatura. Y tii despre-
cias a ése que es igual al Padre y una dnica realidad con el Padre.» '3

«Porque toda criatura estd sometida a la vanidad, no tomdis en vano el
nombre del Sefior Dios vuestro, suponiendo que el Hijo de Dios es cria-
tura, sino que creéis que &l es 1gual al Padre, Dios de Dios, Palabra
cabe Dios, Palabra Dios, mediante 1a que ha sido hecho todo, luz de
luz, coeterno com el que lo ha engendrado, una idnica realidad con
quien lo ha engendrado. También creéis que esta Palabra ha asumido a
la criatura; que de la Virgen Maria ha asumido la mortalidad y ha pade-
cido por nosotros. Leemos esto v para ser salvados [lo] creemos.» '

purificard a quien toma su nombre en vano»; segin V, «pues el Sefior no tendrd por inocen-
ie a ese que sin motivo tomase el nombre del Sefior su Dios» . El texto agustiniana —«no serd
limpiado»— se acerca seméanticamente, par una parte, a LXX —el Sefior no purificard—; por
otra, a TM, pues contrapone verdad y vanidad, es decir, lo que tiene contenido y lo que esta
vacio. La férmula «pan de los grandes» tiene su hermana gemela en conf. 7,16: «alimento de
los grandes».

111.
112,
113.
114,
115.
116.
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5. 8,18; Ex 20,7a; 1 Co 8,6.

5. 250,3; predicado el viernes de Pascua en 412 6 413; Ex 20,7a;

5. 180.3; predicado hacia 417; Ex 20,7a.

c. mend. 37; escrito a finales de 421 o inicios de 422; Ex 20,7a.

5. 9,3; se ignora la fecha en que lo predico Agustin; Ex 20,7a; cf. Flp 2,6b; Jn 10,30.
5. 9,4; Rm 8,20a; Ex 20,7a; Cf. Flp 2,6b; In 1,1b-c.3a; 10,30.
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«El decélogo tiene los diez preceptos de la Ley. Estos diez estan dis-
tribuidos de forma que tres se refieren a Dios, siete se refieren a los
hombres. A Dios, los tres que ya he dicho: dnico es nuestro Dios, y
no debemos hacer ninguna semejanza ni fornicar a espaldas del Dios
que es Unico, porque el Dios Cristo, Hijo de Dios, es una realidad
con el Padre. Y, por eso, ne debemos tomar[lo] en vano, de forma
que supongamos que [ha sido] hecho, o sea, que es alguna criatura
ese mediante el cual ha sido hecho fodo.» 'V

6. «GRACIAS A LOS BUENOS SE LOA
EL NOMBRE DEL SENOR» "

6.1. SANTIFICADO SEA TU NOMBRE

La estima hacia el nombre de Dios, demostrada en las reflexiones
que le consagra, y la conciencia de ser, por el ministerio pastoral, uno de
los «predicadores de» su «nombre» ', han despertado en Agustin la pre-
ocupacién de que quienes lo invocan, comparten el nombre de Cristo
por llamarse cristianos, y sobre la frente han recibido la marca de la
cruz ', vivan su fe en concordacia con estos hechos. De ahi que el nom-
bre de Dios es santificado cuando, quien por su medio nos liber$', por
su medio nos santifica ', y no sélo a los cristianos, sino a todos «los
hombres» '®, Consiguientemente explica que, al pronunciar la siiplica de
Jesus, «santificado sea tu nombre», «rogamos por el género humano,
rogamos por el orbe de las tierras, por todas las gentes» ', y exhorta:
«Nuestras preces sean en pro de que se cumplan la justicia y la santifi-
cacidn segin el nombre Dios; no para vencer al vecino, sino para vencer

117. 5.9,6; Ex 20,4a; Jn 10,30; Ex 20,7a; Jn 1,3a.

118. lo. eu. tr. 50,7.

119. en. Ps. 88,1,8.

120. «Se signa: ya lleva en la frente la cruz de Cristo y no se ruboriza de la cruz de su
Sefior; he aqui que ha creido en su nombre» fo. ew. 1r. 11,3; «el nombre de Dios se invoca
sobre ti, Cristo se invoca sobre ti, Dios se invoca sobre ti, se te pinta y fija en la frente el sig-
no de la cruz de Cristo» s. 301A8; «lleviis su nombre en la frente y en el corazén» s, 259,1.

121. Cf. en. Ps. 116,1.

122, Cf. 5. 57,4, 58,3; 59,3,

123, en. P5s. 103,1,3.

124, Ibid.
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al libertinaje; no para saciar la avaricia, sino para domarla» **. Toda
cesion, pues, al atropello —sea éste contra las personas, la propiedad, la
conciencia, la inteligencia, o simplemente contra el buen gusto'*—; cual-
quier concesion a la enemistad, los caprichos, la arbitrariedad y la codi-
cia —no importa cudn disfrazados estén— nada tienen que ver con la san-
tificacién del nombre de Dios. Por eso predica: «Quienes nombriis el
nombre del Sefior, apartaos de la injusticia» ™, e insiste en que «todos
los que viven inicua e impiamente son enemigos de Cristo, aun si estan
marcados con su nombre y se llaman cristianos» .

6.2. CARIDAD, UNIDAD, PAZ

El hecho de que los cristianos corintios, al olvidar «en nombre de
quién habian sido bautizados, se dividian por nombres de hombres» ',
demuestra a contrariis que el nombre de Cristo, comiin a todos ellos, es
fuente de unidad. Y lo es hasta el punto de que «nadie, ni aunque predi-
que el nombre de Cristo y lleve y administre el sacramento de Cristo, ha
de ser seguido contra la unidad de Cristo» ', Porque su persona es
manantial de unién, con palabras que sitiian en el sitio justo la liturgia
eucaristica y el culto cristiano, dice Agustin: «Recibir el ciliz salutifero
e invocar el nombre del Sefior es esto: saciarse de caridad, y saciarse de
modo que ne s6lo no odies al hermano, sino que estés dispuesto a morir
por el hermano» ™. Y encomia ¢l hecho de que «algunos miles de hom-
bres, convertidos al nombre de Cristo con rapidez admirable, vendidas
sus cosas para que se distribuyeran a los menesterosos, por decisién san-
ta y caridad ardentisima llegaron a la pobreza voluntaria» *2 Por tanto,

125. 5. 339,9. :

126. «Todo lo que es agradable en las cosas verdaderas, por la verdad, si, es agradablex
lib. arb. 2,36.

127. Ibid. 216,8; cf. 2 Tm 2,19d.¢c. «Si no se aparta de la iniguidad, no pertenece al rei-
no de Cristo, aunque nombre el nombre de Cristo» 5. 71,4.

128. Ibid. 308A6; «quienes viven mal y se llaman cristianos, hacer injuria a Cristo»,
Io. ew. tr. 50,7.

129, bapt. 5,15; «hdnrese al nombre del Sefior y presénteseos con alegria, de forma que
en la unidad de él reconozedis a vuestros hermanos» ¢. Don. 58,

130, c. lint. Pet. 3,6.
131. ep. Io. tr. 54.
132, ciu. 18,54.
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la comprensién exacta, la invocacion genuina y la proclamacién loable
de ese nombre conllevan una conducta ilimitadamente generosa. Desde
la perspectiva cristiana, pues, s6lo ¢l amor oblativo acredita la validez
del lenguaje religioso y s6lo él autoriza a usarlo™. Su constante revi-
$ion, lejos de ser una astuta y oportunista operacién publicitaria, consti-
tuye un ejercicio de amor fraterno, gracias al cual mostrar al mundo el
nombre de Dios, que en Cristo ha sido revelado, el de Padre >+,

«Bvitad todos los males por los que s¢ blasfema el nombre de Dios,
para que la gloria del nombre de Cristo esté en vuestra buena conducta,
para ganar a otros» '*. Segiin esto, el comportamiento de los bautizados,
que, si es digno, estd dotado de vigor cristianizador, si no lo es, desdora a
Dios y deslegitima hablar de él. Pues bien, entre aquellos «males» estd, en
general, «lo que puede separar del altar de Dios» '* y, en particular, «la
disensidn de los cristianos», buena excusa para que no ingresen en la Igle-
sia o tras el bautismo se alejen de ella quienes hoy, como «los paganos»
contemporaneos de Agustin, «no» tienen «qué decir contra el nombre de
Cristo» ", Por eso, st dolorido se lamenta ante sus feligreses —«En la cruz
esta fntegro entre las manos de los perseguidores el cuerpo de Cristo, mas
entre las manos de los cristianos no estd integro el cuerpo de la Igle-
sia» "~ también los estimula, apelando a la entrafia del cristianismo:
«Magnificad al Sefior conmigo y exaltemos su nombre unidos, porque una
sola cosa es necesaria, la unidad. .., la unidad en que el Padre y el Hijo y
el Espiritu Santo son uno. Ved que se nos recomienda 1a unidad» '*.

Consciente de que le respaldan la cristologia neotestamentaria y las
bienaventurazas, Agustin formula, con energfa e insistencia, las consecuen-
cias practicas que el uso del nombre de Cristo tiene para los cristianos,
cuyas lareas son el amor oblativo, la unidad por él nutrida y la paz, cuya
matriz es €l: «Amad la paz, amad a Cristo, ya que si aman, la paz a Cristo

133, Segin 5. 138,3, sin caridad nada sirve apelar al nombre de Cristo, ni ante é|
(Mt 7,22-23) ni ante los hombres.

134, Cf. fo. eu. tr. 106,6.

135. sD 26,56, «se predica por doquier el nombre de Cristo; jpor qué abundan los
males? s. 31,5.

136. sD 26,56.

137. 5. 47,28,

138. en. Ps. 332,7.

139. 5. 103.4; Sal 33,4; Le 10,42. La polisemia del verbo commendo permite suponer
que, ademis de recomendarse la unidad, se encomienda a los cristianos como tarea propia,
como un bien cuya fragilidad exige desvelos continuos.
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aman. .., porque él es nuestra paz» . «Os suplico por el nombre del Sefior,
por el autor de 1a paz, fabricante de la paz; por el plantador de la paz os rue-
g0 que le roguéis pacificamente, que recéis pacificamente y recordéis que
sois hijos de ése de quien esta dicho “Dichosos los pacificos, porque ésos
serdn llamados hijos de Dios» . De alguien como Agustin, dos de los
nombres de cuyo Dios son Paz y Misericordia, ;podria esperarse que
modelase de otro modo la conducta de quienes se acogen a ellos?

7. «UN GRAN DIOS TENEMOS»

Al concluir mi intento de presentar la teologia agustiniana de los
nombres del Inefable —cuatro me han parecido los principales: Miseri-
cordia, «El que es», Dios de Abrahdn, Isaac y Jacob, Jesucristo—, asu-
mo unas emocionadas palabras de Agustin, mediante las cuales queda
claro que s6lo si nace de la conviccién creyente y extasiada, el lengua-
je religioso dird algo fidedigno sobre Dios: «Un gran Dios tenemos.
Bendigamos su santo nombre, porque se ha dignado hacernos posesién
suya. Todo esto [el cosmos], jcudn grande, cudn preclaro, cuin bello,
cudn estupendo! He aqui que tu Dios es quien ha hecho todo esto...
jUn gran Dios tenemos!» 2. Tan grande, que gracias a la predicacién
del nombre de Cristo los hombres pueden depositar en él su esperanza
y sobre €l edificar su existencia*®. En efecto —y de nuevo la propuesta
agustiniana abre cauces de acercamiento a la sociedad actual—, por la
conversién cristiana el corazén humano queda liberado de los idolos ',
de imdgenes de Dios que, por ser falsas, causan graves perjuicios a los
hombres, y el mundo deja de estar sometido a tiranfas satdnicas y, por
tanto, torturadoras. Asf lo afirma Agustin: «En el nombre del Crucifica-
do son destruidos los templos, son rotos los idolos, se extinguen los
sacrificios... En el nombre de Cristo, Salvador nuestro, conculcad al
leén y al dragén... Todos los fieles viven en el nombre de Cristo, pues
cada uno, en su grado, cumple los preceptos de Cristo» 4.

140. en. Ps. 119,9; diciembre 406; Ef 2,14a.

141. 5. 358,6; predicade la fltima semana de mayo de 411; Mt 5,9.
142. en Ps. 145,12, predicado probablemente en abril de 395.

143. Cf. 5. 328; ciu. 15,18; ep. 149,9.

144. 5, 223A5.

145. ciu. 18,51.
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Por ultimo, el Hiponense ensefia que «quienes estan al frente de la
Iglesia recuerdan el nombre de Cristo»; no simplemente pronunciin-
dolo en su predicacién y usidndolo en sus documentos- magisteriales,
sino «en la medida en que por el bien de ella gestionan el cuidado de
la caridad» . Una vez mas, pues, aparecen los estrechos vinculos
entre el hablar sobre lo divino y el talante con que se vive lo humano.
A san Agustin paso ahora la responsabilidad de formular Ia funcién
del lenguaje religioso cristiano, nacido de una existencia vinculada,
consciente y crecientemente, al Sefior y consagrada a la promocién de
la caridad, la unidad y la paz: «Cada predicador del Evangelio debe
trabajar en la Iglesia de forma que suscite descendencia a su hermano
muerto, esto es, Cristo, que por nosotros murié, y lo que fuese susci-
tado reciba su nombre» 9.

146. en. Ps. 44,33; predicada el miércoles 2 de septiembre de 403.
147. ¢. Faust. 32,10; cf. Dt 25, 5-6.
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Parece claro que el subtitulo de esta conferencia resulta mucho més
expresivo que el primer enunciado, Antropologia y Trascendencia, dema-
siado formal y abstracto. El subtitulo formula la pregunta si es humano
ser religioso, que es como preguntar si es propio del hombre Io religioso
o si la religidn es verdaderamente humana. Pero es evidente que el inte-
rrogante llega a ser importante y gana verdadero interés sélo si se formu-
laen el sentido de si es constitutivamente humano lo reli gioso, es decir, si
la religi6n es algo fundamental en el hombre, de modo que siendo la reli-
gién un constitutivo natural del hombre, su carencia significard una gra-
ve pérdida de humanidad, y de modo también que la vida, por ejemplo,
de todos los aqui presentes tendr4 sentido y no habré sido una opcidn de
entrega intencionalmente plenaria a una causa que, sin embargo, es

~ humanamente secundaria, periférica, prescindible, lo que no dejaria de
generar un mas que justificado sentimiento de frustracidn.

A la pregunta, pues, formulada de este modo mds estricto debemos
dedicar esta reflexién, siendo inmediatamente conscientes de que
entonces nos adentraremos en la.entrafia mds intima de la visién cris-
tiana del hombre y, por tanto, del mismo cristianismo, en tanto que una
experiencia de Dios desde una experiencia e imagen del hombre. Este
tema, pues, se aborda «cum timore et tremore», temor y temblor por
mor de su seriedad y trascendencia y de su probable dificultad, porque
sobre €l, dada su radicalidad humana y religiosa, pesan no 20 siglos de
teologfa cristiana, sino cerca de 6.500 afios de reflexi6n y experiencia
espiritual de la humanidad, y por dltimo, por la peculiar carga que
sobre €] han dejado dos siglos de pensamiento y aventura existencial
humana, los dos Gltimos y en Occidente, que de muy diversos modos
han querido resolverlo negativamente haciéndolo atin ma4s dificil.
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1. APROXIMACION DESCRIPTIVA A LA RELIGION

. Es humano ser religioso? Es obvio que debemos dejar asentado
lo que entendemos por dimensién o experiencia religiosa. Santo
Tomaés de Aquino, de modo muy compendiado, escribia religio pro-
prie importat ordinem ad Deum'. Por religién podemos entender la
relacién del hombre con el fundamento numinoso de su esencia,
existencia y sentido, que comprende conocimiento y reconoci-
miento en pleno abandono existencial. Es una relacidn original v
trascendental, un existencial del hombre en el que empefia, al nivel
mas alto, todas las posibilidades de su naturaleza y personalidad, y
que tiene por objeto lo Santo, el mysterium tremendum-fascinosum,
segln la formulacidn de R. Otto, sin ignorar su caridcter personal,
salvaguardando en Dios el primado del ser y del logos. El acto reli-
gioso que actualiza la identidad de la religién afecta al hombre radi-
calmente y es tan extenso como él; se expresa dialégicamente en el
pensamiento, la palabra, el signo, la oracidn, el culto. En el espectro
experiencial del hombre el acto religioso es un acto propio de com-
prensién, determinado por su objeto especifico, es originario, perte-
neciente a los actos originales del espiritu humano; concreto, en
oposicién a los actos teorético-conceptuales, en el que acontece el
encuentro del hombre vivo con el Dios viviente:; existencial, a tra-
vés del cual el hombre es llamado a su dltima profundidad vital y
recibe su mds alta expresion la singularidad de la existencia huma-
na; total y complexivo, operando en €1 no una facultad humana, sino
la totalidad del espiritu bajo la direccién del logos; dialégico y
responsorial, acto de relacién y correlacién: percepcion de una pre-
sencia de lo Divino y respuestadel hombre?. Por tanto, frente a usos
analdgicos de lo religioso, entendemos que donde la referencia a lo
Divino personal es negada no existe realmente religidn; que si eti-
molégicamente evoca una re-ligacién, es religacion a la divinidad
que ¢l hombre experimenta en admiracion, temor reverencial, entre-
ga y confianza.

1. Sanro TOMAS DE AQUINO, Suma de Teologla, II-11, 81, 1.

2. Seguimos la fenomenologia del acto religioso elaborada por Frigs, H., en Die Kar-
holische Religionsphilosophie der Gegenwart, Heidelberg 1949, 380-381.
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2. LA TESTIFICACION DE LA HISTORIA A FAVOR
DE LA RELIGION ESENCIAL EN EL HOMBRE

Esto que entendemos como religién o experiencia religiosa jes en
verdad algo que pertenece sustancialmente al hombre? Al propésito la
atestacion de la historia humana constituye una primera respuesta, res-
puesta de valor innegable, en cuanto pone de manifiesto un filum reli-
gi0so como raiz o sustrato constante que ha sostenido todo el devenir
histérico del hombre y sus variadas producciones culturales. La historia
de la humanidad ha sido una historia religiosa que desde el alba oscura
proclama que la religién ha sido un elemento histéricamente originario,
y ademds originante de lo humano. El quehacer del hombre en el mun-
do ha estado siempre presidido por el reconocimiento de una verdad de
sentido orientadora, aprehendida y formulada laboriosamente en su for-
cejeo con la realidad, consigo mismo, con la comunidad humana. Ese
radical axioldgico y normativo ha sido secularmente en todos los pue-
blos y culturas de indole religiosa, tal como nos informa la antropolo-
gia cultural. No ha habido sociedad o cultura sin religién, por motivo
de la intima relacién que vincula la religién al fundamento axioldgico
de la cultura. La experiencia religiosa ha sido una componente prima-
ria, central y determinante de la actividad histérica del hombre en el
trabajo material, la ética y el derecho, la creacién artistica, la organiza-
cidn sociopolitica, el pensamiento filos6fico, el juego y la fiesta. La
religién no es una estructura secundaria de la vida o la sociedad huma-
na, no es un epifenémeno, como decia Marx, sino una dimensidn esen-
cial; porque no puede haber cultura sin lo que es la experiencia religio-
sa entendida, con Zubiri como religacién a un principio fundante de
todo. s conocida, al respecto, la interpretacion de Paul Tillich, que
habla de la religién como el corazén, la sustancia de toda cultura, la
cual seria la forma de toda religion: «La religién como preocupacioén
tltima («ultimate concern») es la sustancia que da significado a la cul-
tura y la cultura es la totalidad de las formas en las cuales se expresa el
interés, la preocupacién fundamental. Dicho en breve: la religién es la
sustancia de la cultura y 1a cultura es la forma de la religién» *. Max
Weber ha puesto la religién en el centro de su teoria de la cultura y de
la sociedad. Para el padre de la sociologia contemporinea la religién

3. TILLICH, P., Theology of Culture, London-New York 1959, 42.
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proporciona la perspectiva amplia en la que un grupo social considera
el mundo, la propia actividad, la tierra a la que pertenece, el tiempo que
regula la vida y su futuro, incluida Ia muerte. La religién constituye la
matriz del significado y del sostenimiento de los valores*.

Serian innumerables los testimonios que podriamos seguir aducien-
do en esta direccién de reconocimiento de la religién como estructura
primaria y portante del desarrollo histérico de la humanidad. En cuanto
experiencia originaria del hombre, irreductible a cualquier otra, expe-
riencia de lo Absoluto trascendente a este mundo, la religién es también
trascendente a la sociedad, la cultura y ia historia humana, y raiz suya
como principio esencial. En tal sentido escribe Christopher Dawson,
autor de valiosos estudios filoséficos sobre la cultura y sus relaciones
con la religion: «A través de la parte mas ilustre de la historia de la
humanidad, en todos los siglos y en cualquier estadio de la sociedad, la
religion ha sido la fuerza central unificadora de la cultura. Ha sido cus-
todio de la tradicién, preservadora de la ley moral, educadora y maestra
de sabiduria... No podemos entender las estructuras intimas de una
sociedad si no conocemos bien su religién. No podemos comprender
sus conquistas sociales si no comprendemos las creencias religiosas
que estdn detrds de ellas. En todas las edades, las primeras elaboracio-
nes creadoras de una cultura son debidas a una inspiracion religiosa y
destinadas a un fin religioso. La religién estd en los umbrales de todas
las grandes literaturas del mundo. La filosofia es un producto y un reto-
flo que retorna continuamente a la religién como a su progenitor»>.

3. EL PENSAMIENTO REFLEJO SOBRE LA NATURAL
RELIGIOSIDAD DEL HOMBRE.
EL MITO, LA REVELACION Y LA TEOLOGIA CRISTIANA

Es evidente, empero, la necesidad de una elaboracién mis teoréti-
ca, que saque a la luz las razones intrinsecas por las que en la historia
de la humanidad la experiencia religiosa ha sido una constante con
funciones, ademds, generadoras de desarrollo humano. Sobre tedo
cuando en los dos altimos siglos este radical religioso ha sufrido un

4. WEBER, M., Saciology of religion, Boston 1964.
5. DawsoN, C., Religion and culture, London 1948, 49-50.
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serio debilitamiento, o incluso parece haber sido rescindido. Esta res-
puesta propiamente tedrica a la pregunta se ha de hallar a través del
andlisis antropoldgico que, examinando las que se consideren estruc-
turas determinantes o constitutivas del hombre, pueda percibir en
ellas la dimensidn religiosa connotada légicamente como determi-
nante o constitutiva. El pensamiento religioso de la humanidad ha tra-
bajado secularmente en esta tarea, apuntando a un parentesco del ser
humano con la Divinidad, de suerte que es consustancial al hombre la
experiencia religiosa como actualizacién viviente de ese emparenta-
miento natural. Todas las religiones son coincidentes, atin en plurali-
dad de modos, en afirmar que el hombre guarda una semejanza natu-
ral con el Dios creador. Desde la antigliedad mds remota siempre fue
admitido y explicado cémo el hombre estaba hecho por Dios a ima-
gen y semejanza suya. L.os sumerios, los mitos asiro-babilonios, la
revelacion de Israel, los persas, los ritos griegos del Orfismo; todo el
mundo primordial nos leg6 esta creencia que pasa por Platén y Ploti-
no hasta el dltimo pensador religioso de nuestros dias; ¢l hombre ha
sido hecho a imagen de Dios y, por ende, es absolutamente natural en
€l la relacién viva con su artifice y patrén.

En Egipto, en los dos grandes rituales funerarios, los Textos de los
sarcdfagos y el Libro de los muertos y asi como en los Textos de las
pirdmides, del 2400 al 2400 a.C., hallamos mitos teogénicos cuyo
protagonista es Atum-Ra, que emerge de Num, la cadtica agua primor-
dial, y después inicia su obra de creacién de hombres y dioses en soli-
tario, mediante el esfuerzo —o ¢l placer— de su propio cuerpo. En un
texto del 2100 a.C., el rey Kheti IT enseiia a su hijo Merikare: «Bien
abastecidos se encuentran los hombres, la tropa de Dios... ha creado el
soplo de la vida para sus narices, ellos son sus imégenes, hechos de su
cuerpo... Hace la luz en tomo a ellos, y cuando lioran, él los escucha»®.
En Mesopotamia abunda la tradicién, segtn la cual los hombres fueron
formados de tierra y de la sangre y el espiritu de un dios: «Con su car-
ne y con su sangre que Nintu mezcle un poco de arcilla; que ¢l dios

6. LaLouttE, C., La sabiduria semitica. Del antigue Egipto hasta el Islam, Madrid
2000, 54. De este paso de la «enseiianza de Merikaré», en SEUX-BRIEND-GITTON-CUNCHI-
LLOS, La creacidn del mundo y del hombre en los textos del Préximo Oriente Antiguo, Este-
Ila 1982, 45, se ofrece una versidén con variantes apreciables: «Ocipate de los hombres que
son el rebafio de Dios... dio el soplo de vida a sus narices, ya que son su retrato, salido de su
carne. Brilla en el cielo a favor suyo». '
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mismo y el hombre se mezclen juntos en la arcilla» . El origen en esa
sangre divina explica «los hombres sean inteligentes y tengan una par-
te de sabiduria divina» y que gocen mds alld de 1a muerte de una super-
vivencia espectral ®, Mas al oriente, en Persia, y mucho mds tarde en el
Avesta, que en parte recoge la predicacién de Zoroastro, se habla de un
tiempo primordial en el que habia un espiritu divino masculino, Ormuz,
y a su lado la tierra, Spandarmat, con caricter derivado, hija creada y
consorte del Espiritu divino, tierra madre que origina el conjunto de las
cosas. De ambos proviene Gayomard, hombre originario, material
como expresion de su madre y espiritual como derivado de su padre
Ormuz. Gayomard no es un individuo concreto, sino la totalidad huma-
na, el hombre como figura abarcadora, andloga al anthropos, el hijo del
hombre de la apocaliptica judia y cristiana, es hijo del tGnico dios
Ormuz y de la madre tierra, y semejante a ambos.

Pero parece claro que ninguna sabidurfa antigua profundizé tanto en
la matriz divina del hombre, y su consiguiente naturaleza religiosa,
como el pensamiento cristiano. De su tradicién apenas podremos salir
porque en su decurso milenario ha tenido que realizar todas las catas,
pulsar todos los registros existentes y posibles, alumbrando una respues-
ta racional o razonable a la pregunta; esto es, sacando a la luz el anima
naturaliter religiosa del ser humano. Con ello el pensamiento de la fe ha
querido dar razén humana del dato capital en los modos propios de la
revelacion biblica de que el hombre ha sido creado por Dios a imagen y
semejanza suya y que su espiritu, como principio de vida, proviene de la
expiracion, el aliento vital del mismo Dios. Y por lo tanto hay un hondo
parentesco, una similitud y con-spiracién, similitudo et co-spiratio,
entre el Dios creador y los hombres que motiva y exige la experiencia
religiosa como relacién que actualiza dinimicamente la natural estructu-
ra iconica o espiritual del hombre frente a su Creador. De no activarse la
relacién religiosa, el hombre no perece, mas no actvaliza vitalmente en
st su referente ontolégico, arquetipico, normativo, fundante, que es el
Dios creador, y su figura y consistencia humana se diluye, se desdibuja,
su espiritu languidece rota la con-spiracién con el Creador.

En esta larga tradicién de racionalidad teorética sobre la imagen
y el aliento divinos, el icono, forma, figura, y el soplo, aspiracién,

7. «Mito de Atra-Hasis», 210-214, en SEUX-BRIEND-GITTON-CUNCHILLOS, 0.c., 17.
8. SEUX-BRIEND-GITTON-CUNCHILLOS, o.c., 37, 31.
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espiritu sobre el Dios en el hombre, o el hombre en lo divine, halla-
mos las elaboraciones sefieras de Agustin; sobre la memoria Dei, de
Tomas de Aquino; sobre el desiderium naturale videndi Deum, de
Newman, sobre el Dios que se revela en la conciencia moral del
hombre, que es el drgano por excelencia de la religion; el andlisis de
Blondel sobre la aspiracién a lo sobrenatural que revela el dinamis-
mo natural de la accién humana, tendido sobre el conflicto entre la
«volunté voulante y la volonté voulu», la voluntad queriente y la
realmente alcanzado por ella, siempre por debajo de su aspiracidn; el
dinamismo del conocimiento humano descrito por Rahner, en el que
un horizonte de absoluto posibilita como condicién trascendental
cada acto singular de inteleccién racional; la religacién pensada por
Zubiri como estructura primaria. Tales son autores y paginas funda-
mentales de la antropologfa cristiana que han dado razén de la afir-
macidn primaria de la fe sobre el hombre como ser esencialmente
religioso, en tanto que imagen de Dios. Son, también, autores y pagi-
nas que han iluminado poderosamente el misterio del hombre y han
sembrado la racionalidad occidental de posos, datos, perspectivas,
sensibilidades con las que se ha forjado la conviccidn de la eminente
dignidad del ser humano: conviccién moral, postulado de la razén
practica que, en medio de violentos sobresaltos, sigue dirigiendo y
posibilitando cada dia la historia humana.

4. NEGACION DE LO RELIGIOSO. AFIRMAR LA RELIGION
" EN MEDIO DE LA INDIFERENCIA RELIGIOSA

El nacimiento del ateismo moderno en Europa a mitad del
siglo XIX ha significado una frontal impugnacién de una tradicién
espiritual y racional milenaria y ubicua. La increencia en las socie-
dades occidentales, que no deja de penetrar en ofras dreas culturales,
ha alcanzado desde entonces una enorme extensién. Come fendmeno
cultural de importancia tiene menos de dos siglos, pero en su corta
vida ha alcanzado una mayoria de edad asombrosa, y ese crecimien-
to tan veloz da que pensar si no se tratard de un desarrollo muy natu-
ral, légico y perfectamente previsible. En el 4mbito eclesial, el Vati-
cano II diagnostica el fenémeno como «una de las realidades mds
graves de nuestro tiecmpo» (GS, 19); pero de esto hace ya casi medio
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siglo y desde entonces hasta la fecha, en todas las sociedades, y muy
especialmente y por muy diversas razones la espafiola, la increencia
no ha dejado de expandirse de modo irrefrenable. Muy lejos queda
ya de nuestros dfas, tan lejos como que se dijera en otro mundo, la
sentencia que Agustin exponia a sus oyentes en un sermén: Insania
ista paucorum est, el negar a Dios es locura de pocos®,

4.1. EL IMPACTO TEOLOGICO DE LA INDIFERENCIA RELIGIOSA

En este contexto preguntamos hoy si es natural que el hombre sea
religioso. Es evidente que la increencia, en alza, hace mds probleméti-
ca que nunca la pregunta y mds fatigosa la respuesta afirmativa; que
para sostenerse con pretensién de razonabilidad ha de abrir una largui-
sima serie de confrontaciones con un espectro variopinto de rechazos
de Dios y de la experiencia religiosa. Ni siquiera vamos a mencionar
los numerosos rostros del ateismo que visten la faz de este tiempo. No
todos mantienen igual vigencia, pero una vez formulados todos dejan
una sombra mds, aunque sea espectral, en el consciente y ¢l incons-
ciente de las sociedades avanzadas.

Queremos, sin embargo, plantear la pregunta bajo las sombras de la
que quizd sea la forma mas radical de increencia, que es la indiferencia
religiosa. La forma mds radical, porque desinteresa tanto la cuestién
religiosa que ni se plantea, a diferencia del ateismo que forcejea con
ella, en muchos casos sin lograr el ateo desasirse nunca del Dios que
niega. Radicalidad de la indiferencia y, ademds, ulterior gravedad del
fenémeno por su crecimiento en las sociedades. Sucesivos estudios
estadisticos revelan, en efecto, que de las formas bisicas de la increen-
cia es la indiferencia la que mas se expande, mientras disminuye corre-
lativamente la fe religiosa y el mismo ateismo ™.

9. Sermdn 79, 11, 3. Sobre el pensamiento de Agustin a propdsito de la increencia, véase
FLorez, R., «La significacidn del ateismos, en Presencia de la verdad, Madrid 1971, 203-230.

10. Sobre la indiferencia puede verse Aa.Vv., «El indiferentismo religioso», monogra-
fico de Concilium 85 (1983); GIRARDI, J., «Reflexiones sobre la indiferencia religiosa», en
Concilium 23 (1967), 439-449; MARTIN VELASCO, I, «Indiferencia: I: Indiferencia religio-
sa», en LATOURELLE, R.; FISICHELLA, R., ¥ PIE, S. (eds.), Diccionario de Teologia Funda-
mental, Madrid 1992, 707-710; Neusch, M., «Indiferencia religiosas, en POUPARD, P. (dir).
Diccionario de las religiones, Barcelona 1987, 831-834; SECRETARIAT POUR LES NON-CRO-
YANTS, L'indifférence religieuse, Beauchesne, Paris 1983.
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4.2, COMPRENSION TEOLOGICA DE LA INDIFERENCIA

Si seguin la comprension cristiana el hombre es naturalmente religioso,
en razdn Gltima de su condicidn de hechura a semejanza de Dios, y por tan-
to interlocutor natural suyo, de tal suerte que sélo en ese didlogo halla el
hombre su cabal realizacion, estos fundamentos de la antropologfa cristia-
na son contestados con la mayor dureza por la indiferencia religiosa:
(Cémo puede ser que un hombre, creado a imagen de Dios y constitutiva-
mente referido a él, como a la razén y fuente permanente de su ser, pueda
ignorarlo de forma que carezca de interés y de todo aprecio por esa presen-
cia que le constituye?; ;cémo, si la religién es una dimensi6én constitutiva
de la persona, pueden los indiferentes instalarse en una forma continuada
de vida, en apariencia al menos, perfectamente arreligiosa? Ante la pregun-
ta, Martin Velasco invita a la teologfa cristiana, y a mi entender con acierto,
a evitar valoraciones que conduzcan a hacer de los indiferentes hombres
necesariamente truncados en su naturaleza, condenados a vivir dramatica-
menfe su existencia y a no hacer proyectos de realizacion personal y social
mds que inhumanos". Al respecto me permito relatar la experiencia de
cierto sobresalto vivido en ocasidn de un cologuio, hace ya unos cuantos
afios, con José Luis Pinillos, una de las figuras fundamentales de la psico-
logia espafiola de la segunda mitad del siglo XX, catélico confesante. Sobre
el mismo tema de esta conferencia manifestaba su perplejidad, su gran lio
en esta cuestidn, para €l sumamente complicada, en la que se debatia entre
la conviccidn de que efectivamente al hombre le es consustancial un sopor-
te religioso y el hecho de conocer a gente excelente, también grandes cien-
tificos, al menos en apariencia perfectamente equilibrada, instalada en una
finitud aceptada sin ningin coste interno. De modo que al psicélogo, al
final, lo més prudente le parecia seguir afirmando lo religioso como instan-
cia natural en el hombre; sosteniendo, sin embargo, que puede desaparecer
enteramente, al menos por temporadas, sin pérdida de humanidad perso-
nal ™. Esta postura circunspecta, que surge como explicacion realista ante la
constancia, que estd al alcance de cualquiera, de vidas humanas carentes de
sentido religioso y que, al menos en apariencia, no sufren especial desdoro,

11. VeLasco, I. M., o.c., 709. Al propdsito puede verse SCHILLEBEECKX, E., Jesiis en
nuestra cultura, Salamanca 1987, 11-26, aunque en algin momento pueda parecer que el
autor insiste demasiado en la no necesidad humana de Dios.

12. PiniLLos, J. L., «Mas alld del humanismo», en Acontecimiento (1987), 8, 67-68.
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esta postura no deja de suponer una evidente relativizacién de lo religioso
en el hombre. Reiteramos, pues, que sobre todo 1a indiferencia religiosa
cuestiona seriamente la afirmacién de la naturaleza religiosa del hombre, y
dado que esta indiferencia estd alcanzando hoy proporciones hasta ahora
desconocidas, bien pudiera ser que la antropologia cristiana haya entrado
en una fase hist6rica nueva que impone cierta revisién de sus posiciones
sobre la religiosidad natural de hombre, a fin de no pecar de ingenuidad en
la materia. Como hemos dicho, es en este contexto actual en el que hay que
pensar necesariamente el tema que nos ocupa, no hay otra posibilidad sino
es cernir el pensamiento sobre el cedazo de la historia, sobre todo cuando
ésta se presenta con tan grave desafio.

La verdad es que la tradicidn teolégica y dogmadtica ha estado bien
distante de toda postura espontdnea o ingenua en esta materia, y no
dejando de afirmar la natural apertura ontolégica del hombre a Dios no
por ello ha sostenido como necesaria la concreta articulacién existen-
cial-religiosa. Queremos, al respecto, evocar rdpidamente dos posicio-
nes. En primer lugar, la relativa autonomia del orden de la creacién tal
como sobre todo es expuesto por la fe catdlica. Afirmando una presen-
cia natural de Dios en el mundo en tanto que criatura suya, el pensa-
miento catélico construye una vision de la realidad de algin sentido y
consistencia propios, excluyendo la afirmacién de un fracaso absoluto
caso de no tener lugar por parte de Dios la revelacién sobrenatural o la
respuesta positiva del hombre en el acto de fe. Es cierto que lo que deba
entenderse por pecado original ha roto la vida sobrenatural de] hombre,
pero no supone la destruccién de la realidad humana, que mantiene su
consistencia ontoldgica natural y, en ella, la orientacién a Dios en vir-
tud de su semejanza con El. Cuando el Vaticano II afirma abiertamente
la relativa autonomia de las realidades terrenas no podemos no ver
entre ellas al mismo ser humano, cuya natural ontologia tiene en si la
suficiente fuerza y consistencia como para desarrollar una vida de
algiin sentido y dignidad al margen de la fe sobrenatural.

Con esto se relaciona la reivindicacién constante de la teologia cristia-
na del carécter libre del acto de fe. La fe es un acto libre y personalisimo,
de modo que para creer, entre otras cosas, hace falta quererlo; nadie cree st
no quiere creer y sino se quiere creer no se cree . Este cardcter libre de la

13. «Nadie puede creer sino voluntariamente», SAN AGUSTIN, Tratados sobre el evange-
lio de San Juan, 26, 2. En la definicidn de la Dei Filius, la fe es «obra por la que el hombre
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fe que Pascal describia vigorosa y llamativamente en términos de «apues-
tar, estd sefialando una didstasis, una cesura, ¢l espacio vacio, de disconti-
nuidad entre la estructura onto-antropoldgica de apertura a Dios y la con-
creta fe religiosa. La natural potencialidad religiosa del hombre estd en un
plano distinto, plano trascendental respecto de la concreta existencia reli-
giosa, y ambos niveles se unen a través de un acto de libertad, que como
tal se dard o no se dard. A la libertad estd confiada la real experiencia reli-
giosa, y la libertad, por naturaleza, tiene por suyo el territorio de lo no evi-
dente y no necesario, de tal modo que ni hay ni puede haber determinismo
alguno en la activacién de la experiencia religiosa. En definitiva, la misma
naturaleza de la fe cristiana postula un amplio margen de autonomia en el
hombre frente a ella misma. Afirmar una absoluta necesidad en la concre-
ta articulacion religiosa, ademds de comprometer la libertad y gratvidad
de la revelacidn de Dios, que es siempre don, dejaria al hombre que no
diera correspondencia positiva en la fe en un sufrimiento atroz, como fue-
ra el reproche que Juan Alfaro hizo en su dia a la teologfa del sobrenatural
de Henri de Lubac, que por un momento presentd la realizacién de lo
sobrenatural en ¢l hombre como absolutamente necesaria '*. Si ese sufri-
miento terrible no existe de hecho, es evidente que no podemos pensar Ja
fe religiosa en términos de necesidad metafisica.

Reconocemos, pues, ese espacio abierto, sin solucién natural de conti-
nuidad, entre la naturaleza humana, ain con su parentesco con el Creador, y
la fe en é]. Esc es el espacio y la posibilidad de lo espiritual, espacio del espi-
ritu divino, razén, amor y la libertad de Dios revelindose de modo pura-
mente gratuito al hombre, y espacio del espiritu del hombre, razén, amor y
libertad abrazando de modo enteramente personal al Dios que llama.

4.3. PRIMERA CONCLUSION: POTENCIALIDAD ONTOLOGICA
Y ACTUALIDAD EXISTENCIAL DE LA RELIGION

¢Es el hombre naturalmente religioso? Hemos de responder que es
natural en €l la potencialidad religiosa, que avisa la historia religiosa de

presta a Dios mismo libre obediencia, consintiendo y cooperando a su gracia, a la que podria
resistirs, DS, 3010; véase, también, DS, 3175.

14. ALFARO, J., Cristologia e antropologia, Assisi 1973, pp. 297, 310, 326-327, 387;
véase MOUROUX, ., A traves le monde de la Jfoi, Paris 1968, 245, -
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la humanidad y como teoréticamente ha mostrado el secular andlisis
antropoldgico del pensamiento cristiano. Por lo mismo es perfectamen-
te humana y humanizadora la concreta experiencia de Dios, que realiza
una capacidad estructural en los hombres. La realizacion de esa posibi-
lidad estd confiada a la propia libertad —ademas de estar sujeta a la con-
tingencia de todo lo humano e histérico—. Y la no materializacién de la
potencialidad religiosa, que acarreard un fracaso en la {iltima o mds
intima vocacién del sujeto, no significard necesariamente el hundi-
miento total de lo humano, con el insoportable dolor espiritual que ello
supondria. Desde la fe y la esperanza y la caridad cristianas juzgard el
creyente el modelo de humanidad no religiosa pobre, corto, inferior a
las propias posibilidades del mismo hombre, pero no podra negar ente-
ramente su valor, sentido, densidad humana, ni a la vista de la observa-
cién empirica ni a la vista de la propia antropologia cristiana.
Buscando tras estas consideraciones una afirmacion ultima sobre la
posibilidad de la indiferencia religiosa, hemos de admitir que dentro de
nuestra cultura, o sea bajo el gran impacto histérico del cristianismo y
por designio y gracia divinos, se puede ser hombre sin Dios. Ambos
factores que posibilitan la irreligiosidad sin quiebra inmediata de lo
humano necesitan aclaracion. Primero, y mas radical, el designio crea-
cional de Dios sobre la criatura humana, en el que brilla con la mayor
limpidez el misterio de amor sobreabundante del Creador, que hacien-
do al hombre rompe, como ¢s propio del amor y mas del amor divino,
toda I6gica de necesidad, y deja a la criatura humana por encima de la
secuencia de lo ineluctable. La creacién del hombre sale del dinamismo
de lo necesario para ir al plano ancho y misterioso del espiritu. En el
hombre Dios ha formado una criatura que sélo, si quiere, vivird la inti-
ma relacién personal con El, libre de 1a coercién de una absoluta nece-
sidad natural, porque con menos quizd pueda vivir una vida de alguna
positividad. Sélo en la apuesta por lo 1ltimo, 1o més hondo, mds radi-
cal, alcanzard el hombre la fuente originaria del ser y el sentido que es
el Dios trascendente, pero puede también quedar instalado en lo pendl-
timo del mundo y de la vida, que para el cristiano es el plano de la cre-
aci6n, en el que por ser obra del Logos, razén y verdad divina, puede
alcanzar alglin sentido y dignidad. Asi se nos revela la grandeza y tras-
cendencia del Dios cristiano, ése es el Dios divino, rota toda reduccién
antropomérfica, que sélo espera al hombre junto a si en entrega libre y
amorosa. Muchas veces se ha dicho en la tradicidn cristiana que la fe
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es, en su sustancia, cuestion de amores, amor libérrimo de la entrega de
Dios que busca la correspondencia amorosa, y por tanto libre, del hom-
bre; més alld de todo determinismo natural. S6lo esa fe tiene valor en
cuanto decision libre y amorosa hacia el amor y la libertad divinas, y
sdlo esa experiencia constituye legitima y plenaria actualizacién del
hombre como libre voluntad racional. Sélo una fe religiosa confiada a
los terrenos de la libertad es digna de Dios y digna del hombre.

Y en segundo lugar, la larga oleada histérica en la que se ubica
nuestra cultura, que sigue estando conformada por el inmenso impacto
espiritual del cristianismo. En otras culturas habria que decir algo
semejante respecto de las correspondientes matrices religiosas que,
como el cristianismo, hayan podido tener un efecto vertebrador de
humanidad y humanizacién. Por tanto, referimos la afirmacién de la
posibilidad de una vida humana digna y respetable, sin experiencia reli-
giosa, a la circunstancia histérica, atn bajo el efecto de una experiencia
religiosa vitalizadora de la dignidad humana. Es evidente que la revela-
cion judeo-cristiana ha supuesto una enorme eclosion espiritual que ilu-
mina, ain con fuerza, a las sociedades a las que ha alcanzado. En occi-
dente esta larga onda, a pesar de dos siglos de increencia y secularismo,
ain mantiene un notable influjo, incluso entre muchos increyentes y
gracias a los que si creen, imprimiendo una orientacién espiritual,
humanista, humanizadora en la vida personal y social. Gracias a este
efecto iluminador y nutriente del cristianismo histérico es posible atin,
en el momento presente, dentro de nuestras sociedades occidentales,
que individuos y grupos humanos vivan una vida digna sin préctica
religiosa; sostenidos, no siempre de modo poco consciente, por el filum
espiritual, a veces soterrado, del cristianismo histérico. Esta corriente
nutricia de humanidad, el impacto histérico humanizador del cristianis-
mo, ciertamente viene a menos, pero ain opera con fuerza, y gracias a
ese soporte espiritual, activo sobre todo en la mentalidad ética y juridi-
ca, puede vivir el hombre con y a favor de unos valores que considera
promotores de lo humano y que, en \iltima instancia, han sido y siguen
siendo iluminados y promovidos por el cristianismo histérico o por
otras religiones en otras dreas.

Otra cosa seria la posibilidad de una vida dentro de un horizonte
cultural y espiritual en el que la referencia a Dios hubiese desaparecido
por entero. Quiz4 en una situacidn semejante de erradicacién total de la
experiencia religiosa, perdida toda memoria del origen, sentido, meta y
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fundamento del mundo y del hombre, éste padeciera tal extravio sobre
si mismo, viniera a menos lo humano tan hondamente, que la vida lle-
gara a ser verdaderamente inhumana en medio de un desorden indivi-
dual e histérico-social como el descrito, por ejemplo, por San Pablo en
Rom 1, 28-32 —si bien la sitwacién pintada por el apdstol no derive de la
irreligiosidad sino de la degeneracién idoldtrica—. Pero una situacién
semejante —por lo demds muy improbable— no es la realidad dada en
nuestro tiempo, que clertamente padece un déficit cada vez mayor de
sentido religioso y de sentido moral, al menos en muchos aspectos.

De este modo, buscando una comprensién teolégica y luego histéri-
ca de la posibilidad de la indiferencia religiosa dentro de cierta digni-
dad humana, la reflexién nos trae a los creyentes el recordatorio de la
necesidad de que la fe siga sembrando gérmenes de humanidad en el
fondo oscuro de la historia y de las conciencias justamente por motivo
de la mengua creciente de experiencia religiosa. Esta operatividad his-
térica de la fe incluye todo lo que sea promocién prictica de lo huma-
no, segun el paradigma propio de la fe, pero no puede no incluir el
anuncio explicito del Dios, que es la rafz viva del hombre, en quien est4
su verdad y sentido iltimo. Pero precisamente parece que el decreci-
miento de prictica religiosa y cierta pérdida de sentido moral en nues-
tra sociedad coincide, y seguramente corresponde, con cierto marasmo
dentro de la Iglesia en la tarea evangelizadora. Parece ser que ¢l dina-
mismo evangelizador eclesial anota desde hace algin tiempo registros
bajos, que la corriente de enfriamiento que genera indiferencia religio-
sa también penetra en muchos que siguen siendo creyentes, quitando
fuerza y calor al testimonio del Dios vivo. Pero no le corresponde a esta
reflexién abordar la genética propia de este problema grave.

5. EL DESARROLLO DE LA POTENCIALIDAD RELIGIOSA
DEL HOMBRE DESDE LA EXPERIENCIA DEL SENTIDO

La reflexion conducida hasta aqui ha ido anudando, sucesivamente, tres
problemas distintos: la afirmacién de que es humano ser religioso, la necesi-
dad de entender que no sea —y de hecho no es— necesariamente asi, sin pér-
dida absoluta de humanidad entre los hombres, merced a [a consistencia cre-
acional del mundo y del hombre, orientada por la experiencia religiosa
formal que ain inspira las distintas sociedades humanas. Y de aht, en tercer
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lugar, la necesidad de un testimonio cualificado en pro de lo humano ylo
cristiano que continde sosteniendo el vector de sentido humanizador de la
historia. Desde este tltimo tramo de 1a reflexién queremos volver a su pun-
to de partida, es decir, retomar la cuestién radical sobre la fundamentacién
racional de la experiencia religiosa, desarrollando la concreta legitimacion
de que, en efecto, es humano ser religioso. Pero abordamos el problema en
el horizonte que dejan dibujado Ias dos cuestiones anteriores, el creciente
indiferentismo y la necesidad de un testimonio de fe frente a .

Desde la indiferencia rampante y el necesario testimonio de fe volve-
mos a la cuestién capital de la antropologia cristiana de la natural consti-
tuci6n religiosa del hombre. ;Dénde haremos hoy memoria de Dios con y
para los hombres de nuestro tiempo?, ;qué sefialaremos que vean para
que, viendo, crean?, ;sobre qué y c6mo hemos de razonar para dar razén
de nuestra esperanza y compartirla, asf, razonadamente? Hicimos ya men-
cién de las elaboraciones ontoantropolégicas de Agustin, Tomds, New-
man, Blondel, Rahner, Zubiri sobre la presencia natural de Dios en el
hombre y su apertura a una posible revelacién sobrenatural que funda-
mentan la experiencia religiosa y la fe cristiana. ; Demanda y posibilita el
tiempo presente una reflexién nueva sobre el alma religiosa del hombre en
los modos de un testimonio de Dios? De todos los autores citados somos
todos deudores, y con ellos pensamos afin cuando se quiera ensayar una
nueva exploracién. En las paginas que siguen planteamos una reflexién
que toma un camino diferenciado respecto de esos cldsicos del pensa-
miento cristiano, pero tal camino serfa imposible de abrir sin su ensefian-
za. Bs una via reflexiva con una nueva modulacién en el espectro de la tra-
dicion teoldgica, pero desde hace afios roturada o indicada, al menos a
tramos, por pensadores y pensamientos que nos preceden y nos orientan.

Haciendo acopio de anilisis ¢ incitaciones de los cldsicos de la
antropologia de lo sobrenatural, se plantea hoy la reflexién sobre el
sentido como expediente hacia el reconocimiento racional de la natura-
leza religiosa del hombre y la legitimacién de la concreta fe religiosa y
la propia fe cristiana. Si en torno al fenémeno del sentido buscamos
enuclear una reflexién con esos fines es por la importancia intrinseca
del fendmeno ™ y por la conviccién de que la empresa histérica del cris-

15. Fides et Ratio 26 apunta el cardcter radical y originante de la cuestién del sentido:
«La verdad se presenta inicialmente al hombre como un interrogante: ;tiene sentido la
vida?, ;hacia dénde se dirige?s.
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tianismo en este tiempo estd en orientar una auténtica reconstruccioén
del sentido; no sdlo en respuesta al sinsentido, sino como indicacién de
una aventura capaz de hacer aflorar el misterio profundo de la existen-
cia en la insuprimible apertura a Dios, dado que el fenémeno del senti-
do ofrece un punto de partida de especial pertinencia en la mentalidad
inmanentista del hombre contemporineo, que genera la desatencién
hacia lo religioso.

5.1. ALCANCE DE LA PREGUNTA POR EL SENTIDO

La experiencia del sentido no constituye en la vida del hombre un
elemento mds, se trata de un fenémeno en el que se anudan elementos
de cardcter constitutivo de la existencia humana en el mundo, en su
dimensién individual y colectiva, fisica y espiritual, racional y afectiva.
La cuestién humana del sentido no puede abordarse fuera del horizonte
de realidad en el que se vive, porque mundo circundante y sociedad
humana son parte de la vida del individuo y el sentido de ésta depende,
inevitablemente, del sentido del mundo y de la comunidad humana. De
esta manera, en la experiencia que el hombre hace del sentido, se con-
citan el valor y consistencia de la realidad, de 1a historia, de lo humano
y de cada existente particular, que es quien preguntdndose por el senti-
do no puede no recoger en su pregunta y en su respuesta el valor y con-
sistencia de todas esas otras magnitudes, dentro de las cuales y por las
cuales €l existe. En la experiencia del sentido de la vida humana crista-
liza el sentido que tenga la realidad y de ahi derivard el que deba tener
el devenir histérico-social humano. Por eso la reflexidn sobre la expe-
riencia humana del sentido implica, necesariamente, una determinada
hermenéutica sobre el mundo, cuyos por qué y para qué constituyen un
supuesto necesario en la experiencia que hace cada hombre del sentido
de la propia vida como ser-en-el-mundo. La cuestién del sentido tiene,
asi, una dimensién conglobante: nacida y expresada en el ser racional,
recoge en su misma formulacién y en su respuesta toda la consistencia
y la razén del mundo del hombre y la experiencia del sentido del hom-
bre verifica el sentido de lo real, que es anterior al sujeto humano. Y por
ultimo, la elaboracién de un pensamiento dilucidador del fenémeno del
sentido constituye una viva necesidad para el existente humano en vir-
tud de su misma racionalidad. La dilucidacién de la pregunta por el
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sentido, o al menos la experiencia del sentido con alguna consciencia
racional, es absolutamente indispensable para que el hombre viva como
tal hombre. No es posible vivir humanamente si no es con alguna
consciencia de la verdad y el sentido de quién se es como hombre y de
la vida que se vive. Por su especifica apertura al mundo como ser racio-
nal o espiritual, el hombre estd movido por la pregunta, por la naturale-
za, verdad y sentido de lo real. A diferencia de los seres no racionales,
¢l hombre no estd ajustado a un entorno en la forma de un ordenamien-
to mecdnico (A. Gehlen), sino referido cognoscitivamente a la indivi-
dualidad, y mds alld de ésta, y siempre, a la totalidad de lo real, a su
fundamento y su fin. Mediante el conocer no sélo quiere asegurarse su
entorno delimitado, quiere también conocer la totalidad y la relacién de
lo individual, del fragmento con ella. Esta bisqueda de una interpreta-
cién general, en plan de atenimiento racio-volitivo en ¢l seno de lo real
dado, la bisqueda de un sentido global no es nunca una aventura de
Gnico cariz racional, va ligada a un anhelo palpitante, 2 un pathos apa-
sionado que se articula positivamente en la necesaria dilucidacién
racional y en la bisqueda y el cultivo del elementos de valor, consis-
tencia, positividad, y negativamente en la rebelién contra la sinrazén y
el sinsentido.

5.2. LA REFLEXION TEOLOGICA SOBRE EL FENOMENO DEL SENTIDO

Por este cardcter totalizador, holistico, por su urgencia y gravedad
existencial, el fenémeno del sentido se perfila como asunto sumamente
id6éneo para una indagacién en pos de la estructura naturalmente reli-
giosa del hombre que lleve a la debida y concreta experiencia de Dios.
Si la experiencia religiosa, y en particular la fe cristiana, exhiben la pre-
tension de salvacién del hombre, lo que sea su propuesta al respecto tie-
ne que ver necesariamente con la biisqueda o la experiencia humana del
sentido; entre la palabra de la fe y la dramdtica humana del sentido no
puede no haber una profunda relacién en los términos que sea: conti-
nuidad lineal, discontinuidad relativa, contraste, consumacién.

De hecho, desde hace varias décadas, dentro del quehacer teolégico
se asume la cuestion del sentido como un asunto fundamental. Ya hace
tiempo Tillich sefialaba que la pregunta del hombre moderno no es la del
antiguo, incluida la antigtiedad cristiana, esto es, la pregunta por la sal-
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vacién; ni la pregunta medieval por la naturaleza superior, en la cual la
naturaleza nuestra es asumida, superada y perfeccionada. Tampoco es la
pregunta del luteranismo, sobre cémo lograr un Dios misericordioso. La
pregunta del hombre modemo es la pregunta por el sentido. Se puede
decir que de alguna manera el pensamiento humano nunca ha dejado de
buscar otra cosa mds que el sentido. En direccién andloga Kasper*, rei-
vindicando el sentido como «lugar de la fe», que no puede ser orillado,
sefiala que la cuestion cambia de forma histérica en su planteamiento:
busqueda de fundamento metafisico de la realidad en la filosofia o teo-
logia antigua y medieval, planteamiento antropolégico en la época
moderna y problemdtica de la historia y del futuro en la época contem-
pordnea. Variaciones histdricas, la misma y sempiterna cuestion. Son
ciertas estas observaciones, pero advertimos que nunca como en nuestro
tiempo el asunto se ha planteado con tanta frecuencia, intensidad y
consciencia temadtica, en tanta pluralidad de perspectivas y desde tan
variadas corrientes de pensamiento, para afirmarlo y para negarlo. Esto,
seguramente, por muy diferentes causas, porque nunca como hoy ha
sido tan cuestionable, tan poco inmediata y evidente la experiencia del
sentido, quizd porque nunca el hombre ha tenido conciencia tan viva de
su carencia por mor de la pérdida de credibilidad de las tradiciones reli-
giosas, la crisis de la metafisica y la ética clasicas, la debilidad de insti-
tuciones sociales como la familia, la escuela, las entidades politicas; o
bien, de modo muy distinto, porque justamente el eclipse de lo religioso
y su papel de fundamentacién del quehacer humano exige tematizar mas
ampliamente el sentido inmanente de la realidad y de la vida.

En correspondencia con esta percepcién de la importancia cultural
del fenémeno la teologia ha concedido un lugar de privilegio al fenéme-
no o pregunta, 0 experiencia humana, del sentido que en la obra de otros
autores como Alfaro, Fries, Kasper, Kiing, Schillebeckx, Thielicke,
Welte y otros juega papel de la mayor importancia, y que en el seno del
estudio especifico de la crediblidad de la fe cristiana la cuestion es
designada como el «lugar de la fe», o al menos el lugar en que puede
seguir surgiendo el interés por la fe, momento inicial para reabrir el pro-
blema de la verdad y de la significatividad de la revelacion cristiana'.

16. KASPER, W., Introduccidn a la fe, Salamanca 1976, 38 y ss.

17. DoroLg, C., «ll discorso della fede tra verith e significativitd», en Credere oggi, 94
(1996), 94; ARDUSSO, F., Aprender a creer. Las razones de la fe cristiana, Santander 2000, 138.
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5.3. FENOMENOLOGIA Y HERMENEUTICA DEL SENTIDO

La valencia del término sentido es, ciertamente, fluida y plural: signifi-
cado, orientacion, objetivo, validez de algo que se afirma o se vive. Si se
examina el lenguaje que evoca el sentido vemos que apunta hacia algo que
es entendido como més alld de los objetos inmediatos que el hombre trata
en su quehacer; sentido significa algo por lo que merece la pena viviry alo
que se puede entregar. Sentido y fin de la vida se entienden como sinéni-
mos, de modo que preguntar por el sentido es preguntar por la razén, meta
u objetivo de la vida, esto es, preguntar por qué y para qué se vive. Asi se
evidencia que la cuestién del sentido concierne al de dénde y al para qué de
la existencia, cuya direccién y finalidad preocupan lo suficiente como para
que la razén humana ponga en marcha un proceso inquisitivo.

Sin embargo, el anilisis mds atento del fenémeno delata que el sen-
tido, radicalmente, es algo dado de modo inmanente en la realidad, y
ese coeficiente natural de valor y consistencia de lo real es lo que posi-
bilita la experiencia humana del sentido'®. El fenémeno del sentido
dado en la realidad consiste, radicalmente, en una relacién entre la sin-
gularidad de las cosas y los hechos y la totalidad existente. La realidad
posee un sentido en cuanto constituida como un magno sistema de
correspondencias, merced a una légica u ordenamiento que traspasa
todos los seres, que hace que cada uno viva ordenado a la totalidad, en
una vinculacion que le permite ser. Vinculos profundos interrelacionan
a los seres, y en esta trabazon y correspondencia el mundo es uni-verso
y cada ser individual aparece sostenido por la red de relaciones con los
demds seres, como red de generacién y sustento de su individualidad ™.

18. El sentido de las cosas no depende de ningiin factor ajeno a ellas, de si utilidad,
funcidn o finalidad; no lo reciben de su exterior, sino que descansa en si mismas. El sentido
se autopresenta en el interior de lo real, como algo inmanente, y de ahi el intrinseco del ser.
Véase FRES, H., «Gott und der Sinn des Lebens», en In., (Hrsg.), Gorr, die Frage unserer
Zeit, Miinchen 1973, 160.

19. Lo expuesto se corresponde con el pensamiento de San Agustin sobre el «ordo», que
juega un papel fundamental en su metafisica y su estética, a modo de verdadero trascendental
del ser. El mundo es una totalidad ordenada. Desde el creacionismo biblico, Agustin afirma que
las cosas han sido creadas como un proyecto, y por eso existe un ordo rerum como un ordo uni-
versitatis (De Ordine 1, 1, 1,1, 7, 18). En este orden entran todas las cosas jerirquicamente,
ordenadas entre si y en si mismas; todo estd ordenado con ese orden trascendental. Y por virtud
de este orde el mundo es bello, formando una «universitas pulchritudo», o «pulchra universitas»
(De Lib. arb. 111, 15, 43; 11, 9, 27). Véase FLOREZ, R., o.c., 163-199; UNA JUAREZ, A., «San
Agustin: belleza sensible y belleza del orden», La Ciudad de Dios, CCXII (1999), 183-213.
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Ese ordenamiento general, vasto sistema de relaciones, implica una
jerarquia, de modo que lo particular est4 dado en dependencia y subor-
dinacién a elementos superiores y al conjunto, en y con una conexién
que resulta patente. Y conllev,a también, una direccién —como evoca la
misma palabra sentido-. Los movimientos del ser o de la vida llevan
una direccion, s¢ orientan a la formacién de unidades de agregacién
cada vez mis perfectas. Una dindmica inmanente gufa el venir y deve-
nir de los seres hacia un mundo o una realidad cada vez mis compleja
merced a la mutua interdependencia y la estructuracién complejizado-
ra. S6lo si la realidad es algo dindmico, procesual, con una direccién
interna, teleolégica por tanto, cabe formular la cuestidén del addnde, de
un sentido, una coherencia y légica interna®. Asf configurado lo real,
cada individualidad de ser tiene sentido en cuanto vitalmente unida a
esa totalidad ordenada y orientada. El mundo, por tanto se revela a la
razon humana con caracteres de totalidad, ordenamiento, participacién
y direccién por.mor de su sentido inmanente que, sosteniéndolo todo,
presenta al mismo tiempo un carédcter trascendental. Es decir, afectando
a todo, no depende de ningiin ser concreto y permite la existencia de
cada individualidad, y de todas en conjuncién. El sentido se dibuja
como verdadero trascendental que todo lo posibilita, afecta a todo y no
estd radicado en nada concreto; es universal y perteneciente, necesaria-
mente, a la realidad desde sus origenes, no como algo posterior o sobre-
afadido a ella, porque le es consustancial y constitutivo.

Segin esto, no es cl hombre el creador de esta corriente interna y
trascendente de sentido. El ser humano vive de él como cualquier ser
concreto en el mundo, y en su conocimiento racional advierte que ese
horizonte de orden creador le es dado. Por tanto, respecto a la presencia
y actividad del hombre en el mundo el fenémeno del sentido se revela
como trascendente y precedente. Asi, se hace patente en el hecho de
que aquello que afirma gozosamente al hombre en su consistencia y
existencia humana lo descubre, en gran medida, como dado. Y por el
lado opuesto, la desgracia inevitable que no podemos suprimir eviden-
cia, asimismo, la escasa medida en que el hombre controla la corriente
de sentido que Ie genera, le sustenta y a veces le falta.

De este modo, la experiencia del sentido de la vida humana se teje y
se sustancia en didlogo con el sentido trascendente que le precede, y

20. Ruiz pE LA PERA, J. L., Eliltimo sentide, Madrid 1980, 19-20.
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s6lo en una realidad con tal constitucién tendr4 sentido el sujeto huma-
no y su aventura existencial. Damos sentido a nuestro obrar cuando lo
insertamos en el horizonte general del mundo, de la vida, de la historia
humana, ordenando lo particular del propio yo y de la actuacién perso-
nal en un contexto u horizonte general como parte de él. Merced a la
constitucién ordenada y teleondmica de lo real, el hombre puede afir-
marse a s{ mismo como ser humano y proyectar una vida con valor y
sentido, esperanzadamente, confiando, confiindose a la corresponden-
cia entre expectacion y cumplimiento sobre la base del dinamismo de
ajuste, armonia y correspondencias que rigen la realidad. El hombre
experimenta el sentido como una armonia, una correspondencia entre
lo que es y lo que deberia ser, entre o que necesita, concibe o anhela y
lo que de hecho ha alcanzado o puede alcanzar. El hombre vive del sen-
tido del mundo, sentido trascendente y precedente; cada acto en el seno
de la realidad supone esa corriente de sentido, la presupone en esperan-
za y expectativa, y anticipa y objetiva ese sentido universal en las expe-
riencias singulares de sentido, aunque registre también el fracaso, pero
aunque broten nuevas formas de contrasentido, a pesar del naufragio, el
sujeto no cesa de crear nuevas esperanzas y de creer en el sentido?'.
Como sostiene B. Welte, ha de afirmarse «el postulado de sentido» de
la existencia® que lo supone y lo exige, aunque a tal efecto no precisa
un acto explicito. Sin tal presupuesto la existencia seria imposible de
mantener 2.

Esta inmanencia de sentido es relativa. El mundo se percibe y se
padece también como oscilante, tambaleante en su constitucién; hay
energias en la propia realidad con efectos destructivos, fuerzas que, sin
dejar de ser absolutamente naturales, cargan contra el movimiento de
agregacién y complejizacién que anima interiormente la realidad. Estas
fuerzas disolutorias en el mundo no prevalecen, no logran anular el
ordenamiento creador y ordenador que avanza hacia la complejizacién
superior, hacia formaciones mds perfectas, pero generan un déficit de
sentido que afecta a la vida, al hombre y a 1a obra humana. Y con los
procesos de la naturaleza bajo fuerzas con efectos nocivos, el grave

21. Fries, H., «Gott und der Sinn des Lebens», 163-164.

22, WELTE, B., Filosafia de la religion, Barcelona 1982, 62-68.

23. «En todo 1o que hacemos u omitimos estamos guiados por la persuasién de que
todo etlo tiene un sentido. Esta regla no admite ninguna excepcién propiamente dicha»,
WELIE, B., o.c,, 63.
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volumen de mal histdrico, que grava la vida humana, personal y comu-
nitaria. Frente al deseo y bisqueda del bien y la justicia, contra la con-
fianza fundamental en la realidad, estd la experiencia fictica de la vic-
toria del mal, la prepotencia, 1a injusticia. Frente a la opresion y la
violencia, contra la negatividad histérica que deshumaniza, el hombre
se levanta, pero con suma frecuencia su lucha estd afecta por las mis-
mas condiciones de desorden que se padecen.

Pero lo cierto es que en medio de una naturaleza dificil y una histo-
ria tortuosa y torturante, en medio del fracaso, aunque broten nuevas
formas de contrasentido, a pesar del naufragio, el sujeto no cesa de
crear nuevas esperanzas y de creer en el sentido. Como era el verso de
Hblderlin, desmenuzado por Heidegger en su meditacion sobre la téc-
nica, «<Donde se da el peligro, alli estd lo que salva» *. Justamente aqui,
en la adversidad, se revela la fuerza superior del sentido y se recrea y se
depura la confianza humana en la realidad. La prueba revalida la preva-
lencia del potencial de consistencia del mundo y de la vida humana.
Como en la desgracia decimos, la vida sigue, sigue la vida, sigue el
mundo y sigue el hombre renovando cada dia su confianza fundamen-
tal en la vida misma, en el mismo mundo, porque a pesar de sus sobre-
saltos asi se lo consienten. Y la misma protesta humana contra la adver-
sidad, la negacidn airada de que esto tenga algiin valor, no hace sino
confirmar justamente la existencia de un sentido en la realidad y en la
misma razén del hombre, que viniendo a faltar posibilita y provoca la
protesta. Quien se queja del mundo o de la vida esti usando como pre-
supuesto una comprension sobre el sentido que le permite hablar de su
ausencia. Quien proclama el sinsentido deberia interrogarse sobre qué
base habla asi y reconocer la presencia de una medida, de un saber
acerca del sentido, la totalidad y la relacién®. Como decia Merlau-
Ponty, el hombre esti condenadof al sentido, es decir, lleva en s un
canon de ajuste, de armonfa, el mismo que de ordinario reconoce en la
realidad, y justamente cuando esa medida no es satisfecha, cuando la
realidad no se comporta segin la expectativa humana, se produce la
denuncia de la insensatez de las cosas. Pero la protesta o la rebelién son
posibles sobre la base de una conviccién y una experiencia precedentes

24. HEIDEGGER, M., «Die Frage nach der Technik», en Vortrdge und Aufsitze, 1, Pfulli-
gen 1954, 36 y ss. Los versos de Holdelin: «Wo aber Gefahr ist / Das Rettende auch».

25. Fries, H., «Gott und der Sinn des Lebens», 162.
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que han afianzado en ¢l hombre una expectativa sélida que, al no ser
correspondida, provoca el lamento. En definitiva, el mismo hablar del
sinsentido presupone y confirma una experiencia acerca de la totalidad,
de la armonia, del sentido.

5.4. EL PENSAMIENTO SOBRE EL SENTIDO Y LA RACIONALIDAD
RELIGIOSA

Ante el fenémeno asi percibido, en su insuficiencia y su pujanza
superior, ha de plantearse la pregunta radical: ;de dénde el sentido?
Esté en todo, todo lo posibilita y sustenta, pero no procede de nada con-
creto, tampoco del hombre, es probado més en la adversidad, no cede y
termina por refundar la esperanza humana. Cuando en su meditacién
racional el hombre pregunta por el sentido pregunta por la totalidad de
lo real, por aquello que todo lo rige y ordena, aquello a lo que tiende *;
pregunta por ese coeficiente de armonia creadora que es universal, tras-
cendente y originario. El sentido se revela como una magnitud que
supera el horizonte de lo empirico, y presente en los espacios del mun-
do los desborda, reveldndose como una realidad con dimensiones de
totalidad, trascendente de la medida del hombre en cuanto abarca su
existencia entera, indisponible a sus fuerzas o las de la humanidad#. Se
perfila aqui una realidad que tiene que ver con la totalidad, capaz de
proporcionar a todo, en la vida y en la muerte, una conexién, un ajuste,
una coherencia. De esta realidad nueva y distinta, excedente la medida
de lo finito, vive el hombre, y no puede vivir, padecer y morir
humanamente sin vivir de €1 y dejarse determinar por él, por un sentido
otnniabarcante; no creacién suya, recibido para sostener su vida finita.

La experiencia y reflexion sobre el sentido encaminan al reconoci-
miento asombrado, reverencial, de una légica benefactora tan intima al
mundo come trascendente a él, siendo en su insuficiencia ordenadora,
armonica, amorosa, misteriosa. Una economia de gracia que sustenta al
ser y al existente humano. El reconocimiento del sentido con estas pro-
porciones remite a una realidad misteriosa, determinante de todo lo que
hay, fuente y fundamento suyo. El pensamiento creyente insta a la

26. Pries, H., Fundamentaitheologie, Graz-Wien-Koln, 1985, 28.
27. 1p., 33-35; 53-54,
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razén humana a llegar al honddn de lo que se vive cada dia con satis-
facciones y penas, insta a un talante de radicalidad y ultimidad, abor-
dando la pregunta final que la experiencia del mundo no deja de plan-
tear con toda claridad a quien quiere ver o no ha renunciado a la
seriedad y dignidad del pensar®. Partiendo, como se debe, del recono-
cimiento franco del poder, consistencia y positividad de lo real, sin
negar ni los éxitos ni las penalidades de la instalacién del hombre en el
mundo, llama a radicarse en su fondo tltimo, en el sustrato o la médula
de gracia, en la doble valencia de gratuidad y belleza, que es el misterio
fundante de la armonfa, consistencia y sentido que todo lo rige.

La légica y el sentido de la realidad depone a favor de lo 16gico y
sensato de su origen en un Sentido trascendente, un Logos amoroso,
razén, verdad y sabiduria supramundana en cuyo seno se concibid este
mundo®. El sentido de la realidad, o se radica en un Amor originario, o
tiene que remitirse al azar ciego, que se inicia en el silencio y se consu-
ma con el fenecimiento. Aqui la razén humana se ve emplazada a tomar
la opcidn fundamental a 1a que conduce todo este discurso, la decisién
entre un Logos creador, origen de la realidad que es puesta en el ser
ordenada, amorosa, sensatamente, o la decision a favor de la mecdnica
ciega, impersonal, a la que se tendrd que atribuir efectos que sobrepa-
san cualitativamente, de modo abismal, su propia naturaleza. No hay
demostracién racional posible que haga evidente la existencia de una
Palabra creadora, personal, libre y amorosa. Tampoco es digna del mis-
terio divino que ha de seguir siendo inefable por ser divino, la demos-
tracién racional. El creyente sélo puede afirmar con claridad y hurnil-

28. «Es preciso no perder la pasion por la verdad iltima y el anhelo por su biisqueda,
Junto con la audacia de descubrir nuevos rumbos. La fe mueve a la razén a salir de todo ais-
lamiento y a apostar de buen grado por lo que es bello, bueno y verdadero. Asi, la fe se hace
abogada convencida y convincente de 1a razén», Fides et ratio, 56.

29. En Agustin, el ordo que justifica el sentido del que hoy hablameos tiene una virtua-
lidad mostrativa del Creador, aungue estribando sobre el hecho, que aqui no consideramos,
de que orden implica jerarquia y, por tanto, un ordenador trascendente: «Las implicaciones
teoréticas del orden se hallan operantes en los momentos capitales, decisivos de Ia filosofia
agustiniana... La exigencia racional de un ser primero gravita sobre la mente y sobre la rea-
lidad como cuesti6n radical de jerarquia y de orden, una determinacién de superioridad e
inferioridad, hasta concluir en un Supremo, De hecho, 1a pregunta radical de Agustin en tan
decisive compromiso tedrico la enuncié en De libero arbitric en términos de gradacién y
superioridad: s1 algo hay superior a lo superior en el hombre, es decir, a la razdn, eso es
Dios, luego Dios existe. La prueba se presenta como una radical y dllima implicacién del
“ordo”», UNA JUAREZ, A., o.c., 204,
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dad, en este terreno de las no evidencias, que es el espacio de 14 fe, que
lo mds sensato, lo mds congruente es que la razén cordial que todo lo
alienta, lo sustenta y lo dirige, la verbalidad e inteligibilidad del mun-
do, su movimiento constitutivo de relacién y unidad, el amor que todo
lo une, «il primo amore che muove le stelle», que decia Dante, y lo
espiritual humano, que es cuestién misterio para nosotros mismos,
magna quaestio, No tengan una causa inferior, no provengan del silen-
cio inerte, sino de un Logos amoroso y creador que llama a la vida.
Dicho con Blondel, «el orden entero de la naturaleza viene a ser para
nosotros necesariamente un garante de aquello que lo sobrepasa. La
necesidad relativa de lo contingente nos revela la necesidad absoluta de
lo necesario» *. Este reconocimiento de una misteriosa razén amorosa
que envuelve y sobrepasa, reconocimiento gozoso, asombrado, reve-
rencial, con sentimiento de viva gratitud y dependencia, es la antesala
de la religién ',

Filésofos de afilado impulso deconstructivo no han dejado de reco-
nocer la vocacion religiosa de la experiencia del sentido. Wittgenstein,
que sostiene que nada a proposito de Dios se puede decir porque Dios
no se sitda en el horizonte de la realidad, al que el lenguaje y la vida
estdn remitidos, reconoce en el hombre tres vivencias de neta raigam-
bre religiosa, el asombro ante la existencia, el sentirse absolutamente
seguro, el sentimiento de culpabilidad ?. En su Diario insiste en que
esas vivencias tienen que ver con Dios, lo que remite a algo problema-
tico en el mundo, que llamamos su sentido. El sentido del mundo «no
radica en €l, sino fuera de él...; podemos llamar a Dios sentido de la
vida, esto es, sentido del mundo». De modo que la cuestion del sentido
para Wittgenstein es igual que la cuestidn religiosa: «Pensar en el sen-
tido de la vida es orar... Creer en Dios quiere decir ver que la vida tiene
sentido» *, '

30. BLONDEL, M., La Accién, Madrid 1996, 392,

31. «Especialmente, cuando se indaga el “por qué de las cosas™ con totalidad en la bis-
queda de la respuesta Gltima y mas exhaustiva, entonces la razén humana toca su culmen y
se abre a la religiosidad. En efecto, la religiosidad representa la expresién mds elevada de la
persona humana, porque es el culmen de su naturaleza racional», Fides et Ratio, 33.

32. Tres vivencias que mientan «aquello a lo que la gente se refiere cuando dice Dios
cred el mundo..., que nos sentimos seguros en las-manos de Dios..., que Dios desaprucba
nuestra conductar, «Lectures on Ethicy, en Philosophical Review, XXIV (1965}, 3-12.

33. WITTGENSTEIN, L., Diario filosdfico (1914-1916), Barcelona 1982, 126 (5.7.16);
véase también 92-92 (1.6.15) y 128-139 (8.7.16)
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Al hombre de la indiferencia religiosa, despreocupado por lo dltimo y
radical; al hombre que vive «sin echar de menos a Dios», sin «tragedia
teoldgica», como queria Tierno Galvdn®, en mds o menos serena instala-
¢ién en la finitud, una reflexién como la hecha hasta aquf quiere invitarle
a seguir, ir mds alld en su propia direccidn, a profundizar en su radicacién
en lo mundano, a radicalizar su pensamiento inmanente y su implanta-
cion en ¢l mundo y en lo humano. Entonces, de camino, la racionalidad
de corte empirico y pragmitico que rige al indiferente habri de ir confor-
mdndose, redescubriéndose seglin la medida y la forma del sentido que
sustenta la realidad. Como decia y repetia Rahner, mientras no conciba-
mos a la razén humana como la facultad de lo inefable, no hay posibili-
dad alguna para la fe en Dios*. El discurso sobre el sentido ha de tener la
virtualidad de alinear la razén humana al filum de consistencia y respec-
tividad, de racionalidad e inefabilidad, de asentamiento esforzado sobre
un plano de gratuidad y dependencia que sostiene 1o real. En la misma
direccién escribe Paul Evdokimov, que «el simple techazo de conferir a
la razén el poder exclusivo de todo conocimiento abre al espiritu humano
la capacidad, al menos de presentir el misterio del “Otro’”.»*

5.5. EL EXODO HACIA 1.A REVELACION
Y REDENCION DEFINITIVA DEL SENTIDO

El paso ultimo en el discurso especificamente cristiano sobre el
sentido ha de abordar el déficit insuperable del que hablamos. Por satis-
fecho con lo que hay que esté el indiferente a la religién no ignora la
insuficiencia del sentido. La historia humana y personal se debate en la
pugna interminable entre anhelo de sentido, justicia y bien, y la victoria
del mal. La violencia, el hambre, nuevas enfermedades, también espiri-
tuales, atenazan la vida, la lucha contra la mortalidad es un fracaso y la
muerte la certeza por excelencia. Nuestras expectativas en la vida son
s6lo parcialmente realizadas y la existencia humana est4 dividida entre
los polos de la fragmentariedad y la totalidad, la expectativa y el cum-

34. TIERNO GALVAN, E. ; Qué es ser agndstico?, 3.° ed. Madrid 1982, 35,64.
- 35. RAHNER, K., «La pregunta humana ante el misterio absoluto de Dios», en AA.VV.,
Antropolegia y teologia, Madrid 1978, 138.
36. EvbokiMov, P, Ef amer loco de Dios, Madrid 1990, 14.
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plimiento, la fortuna pasajera y la eterna. Esta situacién hace pregun-
tarse si la vida se agota en esta figura actual, que no otorga una plenitud
Gltima, o cabe la esperanza de una solucién de sentido nueva ™.

Si no existiera méis que el horizonte de lo mundano, hay que reco-
nocer sinceramente que nuestras preguntas punzantes, y con ellas la
razén depurada que las formula, caen en el vacio; que la bisqueda, el
afdn, la superacidn en los que no ceja el hombre; que la vida, lo mejor
de la vida, desemboca en la nada. La apuesta arriesgada por la bondad
y la justicia pueden quedar como cosa de débiles o de tontos, y una
orientaci6n dificil de rebatir la voluntad de dominio que camina sobre
caddveres. En coherencia con lo dicho més arriba, no pensamos que la
carencia de horizonte religioso suponga la caida total del empefio élico,
pero hay que reconocer que sufre un profundo desarraigo racional y

-emocional que, fundada sélo sobre lo relativo de la moralidad, 16gica-
mente no pasard de ser relativa, débil ante empresas del calado hondo
que demanda la humanizacién de la vida y la historia; la primera, el
reconocimiento del valor absoluto del hombre. La realidad y la insu-
ficiencia del sentido del mundo y de la existencia humana, antes o des-
pués, eleva el pensamiento, y no puede ser reprimido este vuelo hacia
un postulado de sentido nuevo: el mal no puede triunfar definitivamen-
te, debe existir una justicia que si es tal, si es justicia humana, ha de
abarcar a todos, a todas las victimas, a los vivos y los muertos *®. El
sufrimiento de los inocentes, la muerte, no deben tener la palabra final;
ha de haber una paz suprema que en este mundo no se da; «el verdugo
no debe (riunfar eternamente sobre su victima. Ante ello se indigna
nuestro corazon y emprende la bisqueda del Totalmente Otro (Max
Horkheimer)» . La esperanza indeclinable en un mundo méds humano
no puede ser vana, no puede denegirsele radicalmente al mundo. De
esa nueva solucién depende la veracidad de la concreta experiencia del
sentido que se hace cada dfa. Si lo mds importante, aquello a lo que

37. «El hombre busca un absoluto que sea capaz de dar respuesta v sentido a toda su
biisqueda. Algo que sea dltimo y fundamento de todo lo demés. En otras palabras, busca una
explicacion definitiva, un valor supremo, més alla del cual no haya ni pueda haber interro-
gantes o instancias posteriores», Fides et ratio, 27.

38. Puede verse al propdsito, con mayor detenimiento, TETERINA ARIAS, G., «Bl mal es
inhumano. Notas para una antropologia del mals, en Acontecimiento, 13 (1989), 31-33.

39. Fries, H., Ruf und Verheissung, Graz-Wien-Koln, 1986, 249.
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todas las cosas importantes llevan y que reclaman, no nos sera dado, el
flujo de sentido vivido queda descalificado como espejismo, ilusidn,
falacia. El impulso del vivir, con valor y sentido, que cada dia se afian-
za esforzadamente reclama mds vida, una plenificacién que consagre el
gozo y el dolor vivido y satisfaga la esperanza que gozos y dolores sus-
citaron. Como mds sencillamente escribia Santa Teresa a sus monjas:
«Vivir es vivir de manera que no se tema la muerte ni todos los sucesos
de la vida y estar con esta ordinaria alegria que traéis» ®.

La experiencia relativa de la relativa bondad del mundo reclama un
salto cualitativo, ha de haber algo nuevo, no deducible, de la situacién
dada, mds alld de la planificacién humana y a lo que sélo podemos acce-
der en forma de donacién. El hombre es buscador de una patria lejana
que consagre el triunfo de justicia, venza los poderes de la muerte y dé
fecundidad y razén al amor y al sufrimiento; buscador de la dltima pre-
valencia del horizonte trascendental de sentido que «abona», hace buena,
aunque relativamente, la realidad y la vida. Esta victoria, la contestacién
radical de los poderes de la muerte, sin embargo, no pasa de anunciarse
como un misterio, y como tal debe ser presentado, el misterio absoluto de
la vida, el misterio real de un absoluto, rompeolas Gltimo en quien hallen
apagamiento y sosiego el trajin, el anhelo y el desvelo del vivir. _

Cuando el hombre se deja conducir con sencillez de corazén y de
razdn, por ¢l propio dinamismo de su experiencia del sentido de la vida,
no puede renunciar a pensar la posibilidad misteriosa de una gracia final
que todo lo conserve y lo redima. Si el hombre aguanta este desafio alti-
mo que la vida del sentido y el sentido de la vida traen, habri de acep-
tarse a si mismo como sujeto de una auto-trascendencia, de un éxodo
hacia un misterio de consagracién del sentido. Ante esta posibilidad, por
la consabida experiencia de finitud e impotencia personal y la multifor-
me leccion del mal histdrico, sélo cabe disponerse a hacer un camino en
actitud de disponibilidad, de escucha, de acogida. Porque el natural
movimiento de auto-trascendencia del hombre, que cumple aqui su paso
final hacia un puro misterio de gratuidad recreadora, no se realiza bajo
la forma de una necesidad, en un juego dialéctico que excluya la posibi-
lidad de un rechazo y, por tanto, la dignidad y el valor del asentimiento.
La acogida del misterio de la tltima gracia de la salvacién personal y
salvacion del mundo no se realiza fuera de una eleccién moral.

40. SANTA TERESA DE JESUS, Fundaciones 17, 12.
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El cristianismo contempla y testifica el acontecimiento de Cristo
como la presencia y la palabra que ilumina y redime el coeficiente de
sentido natural del mundo y del hombre, y que sin eliminar todo mal
en la naturaleza, en la marcha histdrica, en el individuo humano, pro-
mete una re-creacion gloriosa del mundo y del ser humano que no ha
dejado de ser afiorada por los hombres. Ante ¢l desvelamiento de nue-
vo sentido histérico-mundano y la promesa de plenitud metahistérica,
el hombre del éxodo, de la auto-trascendencia, el buscador ético de
un hogar de reconciliacién, queda emplazado a su escucha responsa-
ble. Le cabe pensar al creyente, como dice Welte, que la deficiencia
histérica de sentido del mundo y la deficiencia en el conocimiento de
Dios suscite un interés hacia un mediador humano como nosotros, en
el marco de nuestra historia palpable. Y siendo el mensaje de Jests
mensaje de redencidn y teniendo él la pretensién de ser el mismo
redentor, tal mensaje y tal mensajero sélo pueden suscitar interés en
quienes se sienten necesitados de redencién. Jesucristo, pretendido
revelador de una salvacién histérica y metahistérica, entra a la pre-
gunta de todo buscador sincero, que con toda legitimidad le formula:
«Eres td el que ha de venir?», y da respuesta cumplida de si por los
signos que le acreditan como el Salvador.

5.6. CoNCLUSION: EL DISCURSO SOBRE EL SENTIDO
Y EL COMPROMISO POR LA JUSTICIA

A la responsabilidad de los oyentes frente a la verdad y a la
accion misteriosa del Espiritu confia el cristiano su testificacién de
la fe. El discurso del creyente sobre el interrogante del subtitulo ter-
mina aqui. A falta s6lo de una cosa mds, que es, no puede no ser, el
compromiso activo, en el espesor cotidiano del mundo y la historia,
a favor del sentido. En el cristianismo el asunto del sentido es un dis-
curso metafisico y un compromiso histérico. Y en el empefio perso-
nal por tutelar y afianzar la armonia en el mundo, por perfeccionar la
logica de correspondencias entre lo posible, 1o esperado vy el aconte-
cer real, en el empefio por 1a interrelacién o comunién que todo lo
sostiene, por el ajuste entre expectativa y cumplimiento que funda la

41. WELTE, B., ; Qué es creer?, Barcelona 1984, 83-84.
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esperanza; es decir, en €l compromiso por la justicia, estd dada la

necesaria legitimacion del discurso. No se hace un discurso sobre el !
sentido si no es para iluminar y alumbrar ¢l sentido, y por tanto no
sin compromiso efectivo en la lucha por la justicia y para llevar a la
Iucha por la justicia. En ese empefio real y efectivo en la historia per-
sonal, en la oscuridad del momento vivido, alcanza el tratado sobre
el sentido su credibilidad, porque entonces alcanza su verdadera
razdn y su justo sentido. Algo, ademds, que los hombres de nuestro
tiempo, los indiferentes que son legién, atin saben respetar y admirar
es la praxis de solidaridad concreta con las victimas de las contradic-
ciones y de la injusticia del mundo.
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San Agustin

Al hilo de una paribola, escrita para esta ocasién, vamos a tomar
conciencia, una vez mds, de la incomunicacién entre la jerarquia de la
Iglesia (en sentido muy amplio) y el pueblo, y de 1a necesidad de cons-
truir nuevos puentes (lenguajes religioso-teolGgicos) que faciliten la
comunicacién humana y la evangelizacién. Vamos a reflexionar sobre
nuestras actitudes y miedos y a pedir al Espiritu que nos dé el don de la
comunicacién, para poder anunciar la Buena Noticia a corazén abierto.

No es un estudio tedrico, sino un recorrido vital, salpicado de test-
monios de hombres y mujeres que han sabido leer su vida como historia
de salvacion y han encontrado las palabras oportunas para expresarla.

PARABOLA

Tras una noche de intensa lluvia, el puente que unia el monasterio
con el poblado fue arrastrado por las aguas, dejando a los frailes
totalmente incomunicados.

Al amanecer, tanto los frailes como la gente del pueblo fueron corrien-
do a comprobar el desastre. Desde una y otra orilla del rio se pregun-
taban a qué hora habia ocurrido, si habian cedido los pilares o si los
troncos que arrastraba el rio chocaron contra el puente. Se haclan
preguntas, se pedian datos unos a otros, pero nadie sabla responder.

Un grupo de frailes, entretanto, se enzarzaba en una animada con-
versacién, dando ideas sobre la construccién de un nuevo puente:

—Debemos construirlo mds arriba; hermanos, as estard mds protegido.

—No, respondid el hermano portero, lo haremos mds abajo, asi faci-
litaremos el acceso al monasterio; ademds, se debe construir en
madera para mantener la armonia del paisaje.
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—Ni mucho menos —respondio otro hermano—, déjese de armonias,
hay que ser prdcticos. Serd de piedra, para que sea sélido y no se lo
lleve la corriente.

Otros frailes que se iban incorporando a la conversacion hicieron
que la discusion se centrara en quién tenia la obligacién moral de
reconstruir el puente:

—Evidentemente debe reconstruirlo la gente del pueblo —dijo ef hermano
sacristdn—, para no distraernos nosotros de nuestras sagradas tareas.

—Que ellos traigan y acarreen los materiales; nosotros dirigiremos
las obras —dijo con contundencia el hermano ecénomo, mientras
apuntaba con el dedo indice hacia el poblado.

Desde la puerta del monasterio contemplaban el desastre el abad v
uno de los frailes mds ancianos. Con ldgrimas en los ojos se abraza-
ron, impotentes, ante lo ocurrido.

—;Cdmo siento que el puente se haya roto! —dijo el abad— ;Es una
{dstima! Estdbamos a lo nuestro y no queriamos ver que se deterio-
raba poco a poco. Podiamos haber dejado alguna de nuestras ocu-
paciones para reparar sus pilares y evitar esta desgracia. Ahora
estamos incomunicados.

=81, padre —respondio el anciano—, hace tiempo que nos lo decian
algunas mujeres del pueblo, pero no les haciamos caso. Ahora sien-
o no haberlas escuchado. Me pregunto st el hecho de habernos que-
dado de repente tan aislados no serd, también, un signo. Deberia-
mos tratarlo en la reunion de comunidad.

Poco después varios frailes comenzaron a sacar del monasterio lar-
gos tablones de madera para tender un puente provisional. Desoye-
ron la voz de un hermano, que, paralizado por el miedo, puso el gri-
to en el cielo al ver que cargaban con algunas estanterias de la
biblioteca, las mds largas y sélidas, las que eran de madera maciza.

Desde el otro lado del rio la gente del pueblo mostraba su alegria y
aplaudia al ver el esfuerzo de los frailes, incluso varios paisanos se
ataron con cuerdas y se tiraron al rio para facilitar el trabajo de
colocar los tablones sobre el resto de los pilares que habian queda-
do en pie. Tras horas de esfuerzo, un puente provisional sacé de su
aislamiento al monasterio. La gente del pueblo invité a los frailes a
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comer en la aldea, compartiendo, junto con el pan y el vino, la pala-
bray la fiesta.

Los nifios correteaban por el puente, mientras los mds ancianos recor-
daban, emocionados, la iltima vez que los frailes habian comido en la
aldea, hacia muchos, muchos afios; con su palabra y su testimonio
volvieron a tefer unos lazos que se habian roto con el paso del tiempo.

Al caer la tarde la fiesta acabd con una pequefia oracién, porgue
tanto los frailes como la gente del pueblo sentian que el nuevo puen-
te se habia convertido en un sacramento de la vida y habia desper-
tado la necesidad de cuidar otros puentes que se estaban deterioran-
do en la vida de cada hombre y mujer.

1. ESTABAMOS A LO NUESTRO Y NO QUERIAMOS VER
QUE EL PUENTE SE DETERIORABA POCO A POCO.
PODIAMOS HABER DEJADO ALGUNAS DE NUESTRAS
OCUPACIONES PARA REPARAR SUS PILARES Y EVITAR
ESTA DESGRACIA. AHORA ESTAMOS INCOMUNICADOS

Hace treinta afios el profesor Gritti, en la facultad de teologia de
Lovaina, intentaba ensefiar a sus alumnos y alumnas algunas claves
para analizar el lenguaje religioso. Durante meses nos hizo grabar,
escuchar y analizar homilfas, desentrafiando las claves de comunica-
cion utilizadas por cada sacerdote, y aprendiendo, en la practica, qué
canales de comunicacién utilizaban los predicadores’.

Fue una experiencia muy dura descubrir cdmo muchas homilias se
reducian a emitir mensajes moralizantes, constatar cémo la Buena
Noticia quedaba difuminada entre amenazas y anuncios de calamida-
des, o c6mo el empleo de un vocabulario supuestamente religioso, pero
muy distante del lenguaje habitual de los fieles, cortaba la comunica-
cidn entre éstos y el sacerdote.

1. Este profesor consideraba que las homilias eran un medio de comunicacién por
excelencia, por la autoridad moral del emisor, porque el receptor no podia verbalizar su res-
puesta y perque la comunicacién se desarrollaba en un tiempo y espacio considerados
«sagrados».
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¢ Qué pasaria si hiciéramos ahora una experiencia similar? Creo
que venimos asistiendo al deterioro progresivo de la comunicacién en
ciertos sectores de la Iglesia y que buena parte del lenguaje religioso de
la jerarquia esta dejando de ser significativo para el pueblo cristiano.
Actualmente algunos puentes ya estdn rotos y debemos preguntarnos:
(o nos estaremos acostumbrando a la situacién?, ;podemos quedarnos
indiferentes ante un hecho tan grave?, jaceptamos estos fosos que nos
separan como el Gnico medio de convivir, echando la culpa a los
demds, en lugar de acarrear tablones para rehacer el puente? ;Cémo
podemos contribuir a rehacer el puente religiosos y religiosas, sacerdo-
tes, profesores, catequistas, padres y madres de familia...?

(Qué hemos hecho del lenguaje teolégico para que haya llegado a
ser tan erudito y tan distante de la comunidad cristiana? ;Por qué deja-
mos que se escore tanto el lenguaje teolégico hacia lo académico? ;Por
qué ha perdido su calor, siendo un lenguaje que habla de Dios y condu-
ce a Dios? ;| No habrd que recuperar el derecho que tiene el pueblo cris-
tiano de hacer teologfa, y reconocerla como tal?

Junto a la constatacién de que ¢l puente de la comunicacién se ha
deteriorado profundamente los tltimos afios, asistimos a un intento serio
y continuado de repararlo a través de cursos, congresos, jornadas, publi-
caciones, etc., buscando quizd la panacea que impida que los pilares
sean arrastrados por las aguas caudalosas de esta sociedad postmodemna.

2. SE PEDIAN DATOS UNOS A OTROS

Es posible que una de las primera tentaciones que tenemos al anun-
ciar la Palabra sea la de utilizarla para nuestro propio lucimiento perso-
nal, para darle a la «vana-gloria» su racién diaria de alimento. ;Qué
otra cosa podria justificar que el mensaje esté plagado de datos, de fra-

2. Baste una muestra significativa. En una iglesia del centro de Madrid se estaba celebran-
do la Eucaristia. La iglesia estaba abarrotada de priblico, sobre todo de mujeres que acuden habi-
tualmente a pedir a la santa patrona la solucién de casos dificiles. Las mujeres estaban orando,
absortas en la imagen de la santa; se percibfa claramente la disociacion entre la oracién intensa de
las mujeres, al margen de 1a homilfa, y el discurso del sacerdote, al margen del dolor de esas per-
sonas. En un momento dado el sacerdote exclamé: «j... y el Sefior estd con nosotros!». Se oy6
una respuesta unénime: «;Y con tu espiritul». El sacerdote les reprochd que no estuvieran atentas
ya que €l estaba explicando el Evangelio y no habia que responder nada. Sin salir de su asombro
una mujer le pregunta a otra: «Y ahora, jpor qué nos regafia?». Unos y ofras siguieron a lo suyo.

98

Centro Teologico San Agustin. Jornadas Agustinianas (5. 2002. Madrid)



ses en idiomas que los receptores no comprenden, o de referencias eru-
ditas? Me gustaria saber qué aporta a los fieles que escuchan una homi-
lia el oir frases intercaladas en latin sin traducir (aparte de que pierdan
los oyentes el hilo conductor y puedan sentir cierta humillacién). Me
gustaria entender, sin juzgar, por qué se intercalan habitualmente unas
17 citas de autores cristianos en el comentario del Evangelio dominical
que aparece semanalmente en un diario nacional de gran tirada.

¢INo se estard embotando nuestra sensibilidad de emisores cuando
por sobrecargar el mensaje no llega, con todo su frescor y su fuerza, a
los receptores?

El dominico Chus Villarroel nos recuerda que hay varios grados en el
anuncio de la Palabra, y que ¢l primero «se hace desde uno mismo, des-
de la propia razén y formacién, buscando hacer ¢l bien, pero sobre todo
quedar bien. El predicador estd muy pendiente del agrado de la gente. Se
exhorta a ser buenas personas, a portarse honradamente y argumentos
por el estilo. En este nivel se elaboran muchas citas, palabras rimbom-
bantes, argumentos escogidos. Se busca convencer mas que convertir. La
fuerza de la palabra no reside en la oracién, ni se reza por el pueblo que
va a escuchar, ni se cree en la presencia de un hélito sobrenatural» .

Nos lo podemos aplicar también si somos profesores de religién o
catequistas. Los datos innecesarios, los datos envueltos en pedanteria,
han actuado como un lastre del lenguaje religioso y han contribuido a
que se rompiera uno de los pilares del puente de la comunicacion, sin
que hayamos prestado suficiente atencién a su deterioro. No olvide-
mos, ademds, que Internet ha abierto una nueva dimensién en las
comunicaciones. Es absurdo competir con la informacién que propor-
ciona Internet, pero es imprescindible ayudar a seleccionar, juzgar y
asimilar esa informacién. No podemos anclarnos en el rol de predica-
dores-enciclopedia cuando hacen falta comunicadores-testigos.

3. UN GRUPO DE FRAILES SE ENZARZABA
EN UNA ANIMADA CONVERSACION DANDO IDEAS
SOBRE LA CONSTRUCCION DE UN NUEVO PUENTE

El segundo pilar se ha ido rompiendo en la medida en que el len-
guaje religioso expresaba ideas ajenas a la experiencia y preocupacio-

3. VILLARROEL, C., OF, Pedro Reyero OP, Madrid 1999, p. 101.
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nes de la gente, y utilizaba categorias filoséficas tan precisas como
incomprensibles.

«En el mundo de la religidn patriarcal olvidamos la riqueza del sim-
belo y nos aferramos a conceptos perfectamente definidos. Olvida-
mos la historia y nos aferramos a una doctrina sin historia actual.
Olvidamos el mundo relacional y mudable que nos caracteriza y
defendemos la estabilidad de las ideas v de los dogmas {...)

Somos esclavos del lenguaje, sobre todo del lenguaje religioso, con-
sagrado como aquel al que todos han de adherirse, so pena de ser
infieles a la voluntad de Dios. Siempre que adoptamos esa actitud de
sumision estamos, a mi medo de ver, lejos del sentido dindmico de la
Trinidad. Caemos en una especie de monismo cerrado, de dominio
de un Absoluto que desconoce la condicidn de la tierra, de la historia
y de la incansable libertad humana »

En un encuentro de teologifa al que asistfa un piiblico muy numeroso
y variopinto la ponente era una mujer. Al acabar la charla se acercé al
micréfono una mujer de mediana edad y dijo: «soy casi analfabeta, pero
es la primera vez que oigo hablar de Dios y entiendo todo». ;No heri-
mos la sensibilidad de los hombres y mujeres cristianos al hablarles de
Dios de modo que s6lo comprendan el mensaje de manera intermitente?
¢Qué hacemos con esa Palabra, que debe caer como lluvia fecunda para
revivir y reavivar los corazones? ; No desplegamos toldos/ideas que per-
miten oir el ruido de la Palabra, pero impiden que nos moje y nos cale?

En las propias familia, en la clase o en las comunidades religiosas,
cuando la comunicacién se centra en Jas ideas lleva a una experiencia
similar a la de Babel: parece que se hablan idiomas distintos. Y lo que es
peor, quienes no saben explicar sus argumentos quedan heridos, y hacen
el propésito firme de guardar un silencio doloroso en la préxima oca-
si6n. ;No constatamos los profesores diariamente que hay piquitos de
oro que aprovechan cualquier ocasidn para lucirse con sus argumentos,
mientras otros alumnos y alumnas se atrincheran en la incomunicacién?

¢Cudntas veces se recurre a un lenguaje supuestamente universal y
a unas afirmaciones categdricas —propias de varones occidentales,
blancos, con bienestar— como si se hablara en nombre de la humani-

4. GEBARA, L., Teologia a ritmo de mujer, Madrid, San Pablo 1995, p. 130, refiriéndose
a la Trinidad y el lenguaje.
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dad? Quiz4 el documento oficial de la Iglesia de estos tltimos afios, que
me parece exponente de este tipo de lenguaje, es la enciclica Evange-
lium vitae’; es también uno de los documentos oficiales que mds dolor
me ha producido, por su lenguaje tan distante a la sensibilidad del pue-
blo cristiano actual. Es significativo que no se ofrezcan en el texto tes-
timonios impactantes, sino una exégesis que dificulta el didlogo con los
no creyentes. Véase, como ejemplo, el siguiente texto:

«Una vez excluida la referencia a Dios, no sorprende que el sentido de
todas las cosas resulte profundamente deformado, y la misma natura-
leza, que ya no es «maters, quede reducida a «material» disponible a
todas las manipulaciones. A esto parece conducir una cierta racionali-
dad técnico-cientifica, dominante en la cultura contempordnea, que
niega la idea misma de una verdad de la creacién que hay que recono-
cer o de un designio de Dios sobre la vida que hay que respetar.» ©

Ademds del problema del Ienguaje, se refuerzan los argumentos
con las citas de 16 teélogos varones. ;Ninguna mujer ha escrito nada
sobre la vida humana en estos veinte siglos que merezca ser citado por
la jerarquia? ;Se puede olvidar con esa frialdad la palabra de santas,
misticas, fundadoras, evangelizadoras..., que han dado su vida defen-
diendo la vida humana en todas sus formas? ;Puede ser la cita de Anfi-
loquio mads significativa para el pueblo cristiano que la palabra de gran-
des colectivos de mujeres de hoy, cuando es fundamentalmente a las
mujeres a quienes estd encomendado el cuidado de la vida, desde el
nacimiento hasta la muerte?’.

A finales del siglo xx ;qué decir de la exégesis de san Ambrosio
que cita la enciclica? ;Cémo se puede establecer semejante compara-
cion entre la reaccion de un feto de seis meses respecto a la de una
mujer adulta, si no ¢s por la huella que ha dejado el trasfondo patriarcal
en el que escribié san Ambrosio?

«Bien pronto se manifiestan los beneficios de la legada de Maria y de
la presencia del Sefior... Isabel fue la primera en oir la voz, pero Juan
fue el primero en experimentar la gracia, porque Isabel escuchd segiin

5. JuaN PaeLro U1, Evangelium vitae. Yalor y cardcter inviotable de la vida humana,
Madrid, PPC, 1995.

6. Ibidem, p.72.

7. XXX cita de lo que escribi.
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las facultades de la naturaleza, pero Tuan, en cambio, se alegré a causa
del misterio. Isabel sintiG la proximidad de Maria, Juan la del Sefior; la
mujer oy0 [a salutacién de la mujer, el hijo sintié la presencia del Hijo;
ellas proclaman la gracia, ellos, viviéndola interiormente, logran que
sus madres se aprovechen de este don hasta tal punto que, con un
doble milagro, ambas empiezan a profetizar por inspiracién de sus
propios hijos. El nifio salté de gozo y la madre fue llena del Espiritu
Sante, pero no fue enriquecida la madre antes que el hijo, sino que,
después que fue repleto el hijo, queds también colmada la madre.»®

Se puede comprender que san Ambrosio hiciera semejante exégesis,
pero ;se puede comprender que se cite en una enciclica a finales del siglo
xx7, jno se contribuye asi a la ruptura de otro de los pilares del puente?

{Se puede hablar de «verdadero espiritu femenino» como si sélo
hubiera uno, hacia el que deben confluir millones de mujeres, y el
patron lo tuvieran varones catdlicos célibes? ;Por qué la enciclica no
habla de ternura, caricias, placer, comunicacion sexual y genital, otras
fecundidades, etc?, ;es esto construir puentes?:

«En el cambio cultural a favor de la vida las mujeres tienen un
campo de pensamiento y de accién singular y sin duda determi-
nante: les corresponde ser promotoras de un “nuevo feminismo™
que, sin caer en la tentacidn de seguir modelos “machistas”, sepa
reconocer y expresar el verdadero espiritu femenino en todas las
manifestaciones de la convivencia ciudadana, trabajando por la
superacién de toda forma de discriminacién, de violencia y de
explotacién.»®

Veamos, por contraste, con qué lenguaje sugerente escribia Juliana de
Norwich sobre la maternidad de Dios: «He comprendido que en Dios se
pueden distinguir tres tipos de maternidad. La primera, cuando crea fun-
damentalmente nuestra naturaleza humana. La segunda, cuando reviste
nuestra naturaleza: asi comienza la matermnidad de la gracia. La tercera,
una maternidad de accién, que irradia {a gracia a largo, lo ancho, lo alto y
lo profundo, hasta el infinito. Todo ello no es méds que un dnico amor» ™.

8. SAN AMBROSIO, Expositito Evangelii secundum Lucam, 11, 22-23: CCL 14, 40-41w,
citado en en Evangelium vitae, p. 107,

9. Evangelium vitae, p. 190.

10. DE NorwICH, I., Le Livre des révélations, Paris, Cerf, 1992, p. 201.
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4. LA DISCUSION SE CENTRO EN QUIEN TENfA LA
OBLIGACION MORAL DE RECONSTRUIR EL PUENTE

En el dmbito de la teologfa moral, el deterioro del puente que unia a
la jerarquia y al pueblo no sélo es evidente, sino que es creciente .
Parece que nos cuesta sintonizar el mismo canal y los ruidos de fondo
impiden oir con claridad lo que dicen unos y otros. Es imprescindible
que la Iglesia catélica oferte valores, proponga actitudes y sefiale nor-
- mas, pero a menudo asistimos a un auténtico cortocircuito en la comu-
nicacién moral. ;Dénde se sitdan los emisores? A veces, «rodeados de
libros antiguos (Biblia, autores escoldsticos, Concilios medievales)
algunos moralistas viven en altos torreones y no oyen el rumor de cam-
bios que estdn teniendo lugar en los modelos operativos segtin las nue-
vas experiencias de la vida. Algunos moralistas parecen ignorar una
evidencia: antes que fueran escritos los libros mds antiguos, ya habia
sido escrito el libro de la vida humana, la textura de la vida humana: un
texto que se renueva generacion tras generacién?» 2.
¢ Por qué no recuperar narraciones, pardbolas y cuentos para enri-
quecer moralmente esa texfura de la vida humana? Veamos, a modo de
gjemplo, c6mo una paribola sobre unas vulgares judias pintas y blan-
cas puede tener una gran fuerza pléstica para ayudarnos a corregir acti-
tudes y vicios, y afinar ef comportamiento moral:

«Un hombre se dio cuenta de que habia adquirido muy malos habi-
tos. Protestaba por todo y siempre estaba de mal humor (...) ; Qué
hizo entonces? Pues cogié dos botes de mermelada vacios y dos bol-
8as, una liena de alubias pintas y otra llena de alubias blancas. Cuan-
do tenfa un mal pensamiento, o decia o hacia algo malo, penfa una
alubia pinta en un bote. Cada vez que actuaba de forma positiva,
ponia una blanca en el otro bote.

Al cabo de un mes, observé que el bote de las alubias pintas estaba
casi lleno, mientras que en el otro apenas habfa alubias blancas. Poco
a poco, por el simple hecho de ir poniendo alubias en los botes, se
acostumbrd a analizar sus actos y a decidir si habia obrado bien o mal.

11. Me parecen muy significativas las frases con las que los lectores de los periédicos,
a través de Internet, comentan las noticias que pertenen al Ambito moral.

12. GoMmEz MIER, V., «Actualizar el lenguaje moral», en Actualizar el lenguaje religio-
so0, Madrid, Centro Teolégico San Agustin, 2001, p. 170.
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Con el tiempo su método llegd a funcionar como por arte de
magia hasta que, al cabo de unos meses, se dio cuenta de que el
bote de alubias blancas estaba completamente Ileno, mientras que
casi no habia ninguna en el de las alubias pintas (...). Habia gana-
do la batalla y se habfa convertido en una persona totalmente
diferente.» ©

¢Cuéntos sermones moralizantes tienen menos incidencia en la
gente sencilla que la fuerza plistica de esta pardbola? Si la del hijo pré-
digo sigue sacudiéndonos e invitandonos a la conversién, ;serd sélo
porque la dijo Jesuds, o porque, como todas las paribolas, es un espejo
que refleja nuestra propia imagen?

Creo que en este siglo XX1 quienes seamos sensibles a reconstruir el
puente del lenguaje religioso podemos utilizar las pardbolas como
pequeiios caballos de Troya, prefiados de interrogantes y de semillas de
vida, mas eficaces de lo que podemos imaginar.

Podemos recuperar el encanto de las narraciones, describiendo y
recreando, «como si presentes nos hallisemos». Padre, madres, profe-
sores y catequistas podemos convertirnos en los mejores «cuentacuen-
tos» para recuperar la magia de la Biblia, como relato oriental que plas-
ma con una belleza increible la lucha entre el bien y el mal, y con la
hebra de ]a Palabra va dando las puntadas de la Salvacién en el tejido
humano, continuamente roto o descosido.

Finalmente, si superamos la tentacién de hablar de Dios en el pri-
mer nivel, como sefialaba Chus Villarroel, ;podremos superar también
la tentacién de hablar en el segundo nivel?: «El segundo nivel de anun-
cio gira también en torno a uno mismo. La diferencia estd en que el pre-
dicador es mds piadoso. Las cifas no son tanto de grandes literatos
como de la tradicién cristiana. Al predicador le interesa, sobre todo,
quedar bien porque gran parte de su piedad és para que los hombres le
vean. La confianza sigue puesta en la preparacién, en la competencia,
en los efectos pldsticos. Se ora algo para que Dios bendiga la criatura
que nosotros hemos confeccionado. El argumento es la norma, la ley, el
cumplimiento, la moral. Se habla a la gente para que sea buena, honra-
da y pacifica» ™.

13. Benson, B.
14. VILLARROEL, C., p. 101.
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5. HACE TIEMPO QUE NOS LO DECIAN ALGUNAS
MUJERES DEL PUEBLO, PERO NO LES HACIAMOS
CASO. AHORA SIENTO NO HABERLAS ESCUCHADO

Si el lenguaje religioso se ha ido haciendo intemporal ¢ impersonal,
el lenguaje teoldgico ain mds. A menudo cuesta trabajo saber en qué
€poca y en qué contexto vital ha escrito un teélogo su libro. Parece que
se ha olvidado ese dicho de Cervantes: «Quien sabe sentir, sabe decir»,
y un pudor impide que los autores expresen sentimientos, incluso dejen
entrever que los tienen, mientras estdn escribiendo sobre el amor de
Dios o su misericordia. '

Muchas mujeres experimentamos que sentimos a Dios «de otro
modo» y que necesitamos recuperar la palabra para expresar ¢sos senti-
mientos, para compartirlos con quienes no saben o no pueden poner
palabras a lo que sienten.

«En un mundo que todavia es patriarcal en el lenguaje, en los simbo-
los y en las estructuras, lo femenino tiene que ser acentuado tanto en
beneficio de la mujer como del hombre. Son los dones y cualidades
de lo femenino los que han de ser potenciados y valerados, para
mostrar la posibilidad de “sentir a Dios de otro modo™.» '

Parece que, ante el miedo al sentimentalismo, hemos ahogado la
veta de una rica corriente religiosa que se ha atrevido a expresar sus
sentimientos a corazén abierto, sin pudor y sin miedo.

Si los discipulos de Emais comentaban que «algunas mujeres de
nuestro grupo nos han sobresaltado» ', actualmente —gracias a Dios—
hay mujeres que sobresaltan cuando:

a) Contribuyen a derribar un puente que estd en mal estado y se atre-
ven a construir otro con materiales diferentes de los habituales. La
tedloga Ivone Gebara, al referirse a las caracteristicas del quehacer
teoldgico de las mujeres, afirma que las mujeres intentamos «devol-
verle al lenguaje teolégico su capacidad de tocar algunos centros
vitales de la existencia humana. En otros términos, este procedi-

15. DeL SoL HERNANDO, 1., El carisma de ser mujer. De una historia de apresicn a una
realidad liberadora, Madrid, Publicaciones Claretianas, 1995, p. 96.
16. Lucas 24, 22.
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b)

d)

miento equivale, en cierto sentido, a devolverle a la teologia la
dimension poética de la existencia, puesto que lo méds profundo del
ser humano s6lo se expresa por analogia; el misterio sélo se formu-
la en poesia; la gratuidad sélo se traduce a través de simbolos.

Los conceptos racionales no dan cuenta de los sentidos, del deseo,
del sabor, del placer, del olor, del misterio de la existencia. A causa
de su propia historia, las mujeres tienen una mayor osadia para des-
montar los conceptos y poseen una curiosidad creadora para expre-
sarlos desde una faceta que esclarece, que abre otros caminos, que
permite nuevas fecundaciones. Esta nueva faceta permite la creacion
teoldgica comunitaria en mayor escala; es decir, esta nueva formula-
cidén recoge un mayor nimero de experiencias, sin cerrarse en una
sola formulacidn ni atenerse a un texto de un autor particular.

Es una “nueva forma” de expresar algo después de haberlo oido,
vivido y sentido muchas veces y de miltiples maneras, de modo
que las personas se reconozcan al oir su explicacidn, sintiéndose
invitadas a reflexionar méis profundamente sobre las cuestiones que
la vida les plantea.» "

Utilizan la hermeneiitica de la sospecha sobre los planos de los anti-
guos arquitectos y escriben lo que han descubierto .

Organizan encuentros de mujeres, en los que se recuperan otros len-
guajes: el corporal, el simbélico y la danza ”.

Apuestan claramente por hablar de Dios con las palabras de 1a vida
diaria. Leonardo Boff contaba un didlogo que tuvo con su madre,
analfabeta, pero llena de tal sabiduria y de tal experiencia de Dios
que Leonardo pensaba que la teéloga era su madre. Un dia ella le
pregunté a su hijo: )

~Td que eres cura ;ya viste a Dios?
—Madre, uno no ve a Dios —respondié su hijo.

17. GERARA, 1., Teologia a ritmo de mujer, Madrid, San Pablo, 1993, p. 21.
18. Por ejemplo las publicacicnes de los grupos de Mujeres y Teologia o la coleccién

de libros de teologia En clave de mufer, dirigidos por Isabel Gomez-Acebo.

19. Por egjemplo los XII Encuentros estatales de Mujeres y Teclogia, en los que ya han

participado cientos de mujeres, carpetas de trabajo, talleres de teologia popular, etc.
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—Pero jcomo?, tantos afios de cura y no has visto a Dios; esto es una
vergilenza para un cura. '

—Madre, ;usted 1o ve?

—Claro que lo veo. De vez en cuando, a la puesta de sol, las nubes
s¢ ponen de una determinada manera, yo me quedo mirando y El
pasa con su manto sonriendo, y detrds viene tu fallecido padre,
mirandome y riendo, y yo me quedo toda la semana con alegria en
el corazén.

Y la madre se quedaba mirando a su hijo con una tristeza infinita,
preguntindose:

-,Cémo es posible que los curas no vean a Dios?%.

Demuestran que el lenguaje no es neutro, y que no es lo mismo
tener como meta la fraternidad que la sororidad, o denuncian que el
uso del genérico masculino contribuye a perpetuar la invisibilidad
de las mujeres. ;C6mo saber cudntas mujeres asisten a estas Jorna-
das si hablamos s6lo de hombres?

Con todo ello no se intenta apuntalar un puente que se cae, sino

mostrar la riqueza de nuevos materiales con los que se puede construir
un nuevo puente que, en algunas zonas, se puede insertar en el anterior
y en otras es realmente nuevo, y transcwre paralelo al viejo.

6.

CON SU PALABRA Y SU TESTIMONIO VOLVIERON
A TEJER UNOS LAZOS QUE SE HABIAN ROTO
CON EL PASO DEL TIEMPO

La fuerza del testimonio sigue impactando, sigue siendo un pilar

sobre el que asentar una comunicacién profunda, pero ;no deberfa ocu-
par més espacio en nuestros mensajes? ;No deberiamos recordar la
huella que nos han dejado las palabras de hombres y mujeres que se
presentaron con su pobreza y su grandeza? Cuando se anuncia la Pala-
bra en ¢l tercer nivel «la predicacién se hace mucho més humilde, por-
que ya no se basa primariamente en la formacién y en la competencia

20. ForCaNO, B., Leonardo Boff, Madrid, Nueva Utopia, 1977.
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sino en el poder y la uncién del Espiritu. También aqui hay muchos gra-
dos, mas la predicacién ya es cualitativamente otra. A este nivel ya se
ora largo y tendido para que el Sefior te dé el tema que mejor puede lle-
gar a la gente; se predica para las necesidades de la gente. Cada vez uno
ama menos el quedar bien y mds al pueblo que va a escuchar. El predi-
cador aqui ya sabe que la predicacién le pertenece al Espiritu y trata de
sometérsela. Desde aqui prepara someramente los esquemas y las citas,
confiando todo el desarrollo a la improvisacidn del Espiritu Santo» .

«En el coarto nivel del anuncio el Espiritu le saca a uno no sélo de
sus esquemas sino de sus facultades. Naturalmente los pensamientos
pasan por la razén del predicador para que sean racionales, pero no
tienen su origen en ella (...). San Pablo definid bien este cuarto nivel
cuando dijo: “Orad por mi para que me sea dada la Palabra al abrir 1a
boca”. Esto es, literalmente, de lo que se trata para que la predica-
cidn sea totalmente en el Espiritu. Aqui la dnica preparacién proxima
es la oracién. Es una predicacion totalmente en fe, sin esquemas y
sin saber nada de lo que se va a decir.

(...} Cuando es asi la predicacidn quema y todo el mundo queda toca-
do. Cuando se predica a este nivel se intuye que la predicacidn es
algo santo y se hace con respeto y santo temor. Se sabe también que
es urgente, indispensable e insustituible para que preda haber santi-
dad en el pueblo.

{...) 56lo hablando a este nivel se da también en serio la compasidn.
Esta procede del Espiritu.» =

(Puede dejarnos indiferentes el testimonio de San Pablo, sintién-
dose aborto —indigno— habitado por la gracia? Su testimonio, ;no abre
un horizonte de grandeza en la realidad diaria de nuestra pequefiez y
pecado?: «Y después de todos, como a un aborto, también s¢ me apa-
recid a mi. Porque yo soy ¢l menor de los apostoles, indigno de ser 1la-
mado apdéstol, por haber perseguido a la Iglesia de Dios. Mas por la
gracia de Dios soy lo que soy, y la gracia de Dios no fue estéril en mi,
pues he trabajado mds que los demds; pero no yo, sino la gracia de
Dios conmigo» *.

21. VILLARROEL, C., o.c., pp. 101-102.
22. Ibidem, pp. 102-104.
23. 1 Cor. 15, 8-10
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¢Olvidaremos ficilmente el testimonio de un obispo que comparte
sus miedos y pecado ante unas 6.000 personas? Monsefior Azcona,
agustino recoleto, tuvo el valor de dar testimonio ante una gran asam-
blea. No habia preparado el texto con citas a pie de pdgina, pero en
medio de la sencillez del texto resalta la obra de un Dios que un dia per-
mitio que este agustino pudiera dividir su vida en dos etapas: antes y
después de haber experimentado el amor de Dios: «Con 41 afios, y des-
de los 10 en un Seminario, yo no habia comprendido lo que estoy pro-
curando explicar con la gracia de Dios. Yo habia sido educado (y no acu-
so de ninguna manera a mis formadores) en la ley, el camplimiento, las
observancias, las constituciones que procuraba cumplir, hacia mucha
oracién, me preocupaba por los problemas sociales del préjimo, etc.».

A los 23 afios fue ordenado, y a los 41, siendo religioso agustino
recoleto y provincial, en un retiro de la Renovacién Carismadtica, sintié
en el corazén algo que nunca habia experimentado, algo como una voz
que le decia: «José Luis, til no me amas a mi y ti no amas a nadie».

«Yo era provincial, y primero cuestioné a Dios: “;Pero cémo puede
ser, Sefior, que yo no te ame si todos los dias hago dos horas diarias
de oracién mental, si hago penitencia, si duermo con la ventana
abierta cuando estd bajo cero para hacer penitencia?, ;cémo que yo
no te amo?, ;cémo yo no amo al préjimo si he defendido a los pobres
en Alemania, fui capellin de emigrantes, sufri persecucién y me
amenazaron?”, Pero aquella voz era mds fuerte que todas las expe-
riencias de mi vida, y repetia: “Pero td no me amas y no amas a
nadie”. Con esta fuerza dentro de mi fui a confesarme... Me puse de
rodillas y le dije “padre, yo de lo dnico que me acuso es de esto: yo.
no amo a Dios y no amo a nadie”. {' Yo me morfa de vergiienza!, jme
moria de vergiienza! Yo ni sabia lo que decia, pero Dios fue grande y
el sacerdote me dijo: “José Luis, estds recibiendo una de las mayores
gracias de tu vida, yo no sé cuindo ni cémo, pero Dios te va a dar ese
amor que no tienes”. No entendia nada, pero al menos me senti con-
solado un poco porque habia alguno que parecia que entendia. Me
dio la penitencia y la absolucién.

Al dia siguiente habfa cuatro grupos para hacer intercesién de sacer-
dotes y me puse en la fila, llegd mi turno y les dije lo mismo;
jmuriendo de vergiienzal, jmuriendo!: “Hermanos, yo no amo a
Dios, yo no amo a nadie, pero yo sé que Dios puede dar por la ora-
cidn este amor que necesito, asi que les pido que recen por m{”, Asi
que comenzaron a rezar. Era el dia 24 de abril de 1981, fiesta de la
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conversion de San Agustin. Yo soy agustino recoleto y un padre dijo:
“Gracias, Sefior, por San Agustin y su conversién y por este hijo
suyo que viene agui a pedir amor a tu Iglesia™ Y allf proclamé aquel
texto famoso de las Confesiones: *“{Oh hermosura, tan antigua y tan
nueva, qué tarde te amé!”. Yo habia oido esas palabras desde que
tenia 10 afios, desde que entré en el Seminario, pero eran nuevas,
aquellas palabras cambiaron mi corazén, comencé a llorar. Senti que
en segundos Jestis Hlenaba 41 afios de fariseo, de legalista, de dere-
cho candnico; los llenaba con su amor y aquello era nuevo para mi.
Senti una alegria como nunca habia sentido y las ldgrimas salian
faciles de mis ojos. Un padre, que era de Escocia, abrié la Escritura
en Jeremias, capitulo primero: “Antes que estuvieses en el vientre de
tu madre, yo te habia escogido, antes de nacer yo te habia llamado y
te habia destinado como mi profeta”. Yo me senti desbordado. Les
dije: “Hermanos, me parece que Dios nos ha dado lo que pediamos”.
Nos dimos un abrazo y desde aquel dia mi vida ha cambiado hasta el
dia de hoy. :

Yo también puedo hablar de un antes y un después, como Pablo. Yo
puedo hablar de un vacio, de legalismo, de doctorado en Teologia, de
esfuerzo ascético, de estoicismo, de todo lo que quieran... Y después,
de un después de amor, de un después de ternura... De avergonzarme
de decir “Jesis, yvo te amo™ —porque yo me avergonzaba de decir eso
a Jesis jsiendo sacerdote!- a despertar por la noche y sentir: Jesas,
c6mo te amo, cémo eres glorioso! Y eso es gracia de Cristo. Y eso es
el comienzo de todo lo que viene después.

Yo sé lo que es ser fariseo, lo que es ser orgulloso, yo se también que
una prostituta tiene mds oportunidades de entrar en el reino de los
cielos y de comprender el Evangelio que un fariseo.

Porque yo estaba ciego, ciego con mi Teologia, ciego con mis obras
delante de Dios, ciego con mis obras de liberacién de los pobres...
Pero no amaba jni a Dios ni a nadie!

Jesis me am6 y se entregd por mi: jAleluya! Amén.»™

{Qué sentimos al recordar la historia de nuestra vida como una His-
toria de Amor y de Salvacién? ; Cémo damos testimonio de que nos

24. Testimonio de Monsefior Azcona, ante unas 6.000 personas, durante la 23 Asam-
blea Nacional de 1a Renovacidn Carismitica, en Nuevo Pentecostés, nn.® 75-76, julio-sep-
tiembre 2001, pp. 9-10. Hemos suprimido algunas frases por puntos suspensivos, pero no se
altera el sentido del texto.
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sentimos —realmente— salvados o salvadas? ;Somos capaces, aun en
medio del dolor y la enfermedad, de compartir abiertamente ¢l paso del
Sefior por nuestra vida? ;Qué tenemos que modificar en nuestro len-
guaje religioso-teSlogico para que quede de manifiesto la obra de Dios,
cuando los hilos de 1a vida se empiezan a quebrar? ; No deberiamos
dejar mds espacio en nuestras clases de religién y catequesis para la
palabra de quienes han sido capaces de vér la desgracia como gracia v
oir el rumor de los pasos del Sefior, sin que los gritos del dolor lograran
ahogarlos?

Veamos los testimonios de un padre de familia y de un joven sacer-
dote, ambos enfermos terminales de céncer:

a) «Me doctoré, me casé, el Sefior nos dejé en préstamo cuatro precio-
sos hijitos para que volcdramos en ellos nuestro carifio, y me dedi-
qué en cuerpo y alma a trabajar, a dar conferencias por todos lados,
a escribir Jibros e incluso a salir por la televisién debatiendo desa-
foradamente con las lumbreras del circo de las maravillas... En fin,
una larga y dura cuesta arriba que me hizo fuerte y valioso, pero
también inflexible y dificil para la convivencia. Fue ¢l momento en
que Dios ~para liberarme de mi mismo— me cambié de destino.

Los doctores descubrieron que tenia cdncer, y que mi vida se acaba-
ba en unos meses (o unos afios si habia suerte). El trancazo, sin
embargo, me supo a gloria. Me vi de pronto encerrado en un hospi-
tal, como en una casa de ejercicios, desposeido de todo, sin familia
que sacar adelante, sin alumnos que educar, sin responsabilidad
alguna..., en las manos de Dios, que me invitaba a dejar la lucha
—jpor fin!- e irme con El al paraiso...

Ahora s6lo hay una cosa que me parece importante: comunicar a
los demds la grandeza de Dios. Chillar a los cuatro vientos que si,
que es verdad, que Cristo ha resucitado, que no es una locura ni un
suefio, que no es una bonita ilusién que nos hemos inventado las
personas piadosas para consolarnos del infierno en que vivimos.
Que la oracién es realmente la fuente de la vida sobrenatural. Que
es verdad lo que dicen los misticos, que la oracién entregada, en
paz, es el mejor bilsamo para las heridas. Ya no me parecen cosas
de libros piadosos, convenientemente exageradas para causar
impacto en los lectores inocentes. Es la pura verdad. {Que como se
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consigue esto? Pues no tengo ni idea; ni me importa. Dios lo ha
querido asi y eso me basta.»*

b) «La experiencia del sufrimiento es un misterio. En el postoperato-
rio, aunque estaba sedado con morfina, recuerdo que en una oca-
sion desperté y miré al crucifijo que tenia delante. No estaba enci-
ma de la cama, sino enfrente, de modo que el enfermo pueda verlo.
Yo miré a Jesucristo y le dije que estdbamos iguales: con el cuerpo
abierto, con los huesos doloridos, solos ante el sufrimiento, abando-
nados, en la cruz... Yo me fijé en mi y me rebelé. No lo entendia.
Dios me habia abandonado. No me queria: Y de pronto recordé las
palabras que desde el cielo Dios Padre pronuncia refiriéndose a
Jesucristo el dfa del bautismo, y posteriormente en el Tabor: “Este
es mi Hijo amado, mi predilecto”. Y el Hijo amado de Dios estaba
colgado frente a mi en la cruz. El amor de Dios crucificado. El Hijo
en medio de un sufrimiento inhumano. Entonces reflexioné: si me
encuentro en la misma situacién que El, entonces yo también soy el
hijo amado y predilecto de Dios. Y dejé de rebelarme. Y entré en el
descanso. Y vi el amor de Dios.»*

Experimentamos que hemos sido llamados/as y enviados/as a evan-
gelizar, pero ;jno olvidamos que esa evangelizacién implica, también,
el dar testimonio a corazén abierto? Una comunicacién centrada en las
ideas puede llevar a la rivalidad, celos y desunién en la comunidad. Los
grandes santos y santas se presentan como testigos del amor misericor-
dioso, trastornados por la locura de Dios: Hadewijch de Anveres,
beguina laica y directora espiritual de un grupo de mujeres, explicé en
una de sus visiones la compasién que experimentd hacia quienes no
habian conocido el Amor, hasta el punto de desear que el Amor fuera
conocido a costa de que ella fuera odiada:

«Yo estaba tan llena de su amor y tan prisionera de su predileccidn,
que no podfa dejar de experimentar una gran pena si alguien le ama-

25, Testimonio de Javier Mabhillo, doctor en filosoffa, muerto a los 41 afios, tras tres
afios de penosa enfermedad. Intervenfa en programas de radic y televisién, dando testimonio
de su fe. Alfa y Omega, n.° 287, 27 de diciembre de 2001, p. 14

26. Testimonio recogido por Nicolds de la Carrera en su libro Buscando a Dios entre
las Iuces, Madrid, BAC, 2000, p. 128,
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ba menos que yo. La compasién me heria cruelmente por el hecho de
que dejara estas almas tan ajenas a él y tan privadas de este bien que
es €|l mismo en el amor (...}; yo hubiera querido que diera amor a
€505 otros y me lo quitara a mi. Hubiera comprado para ellos la gra-
cia del amor aceptando que les amara y me odiara.»~

(Por qué tedlogos y tedlogas podemos parecer narradores frios e
indiferentes, cronistas del pensar de Dios, no de su amor?; ;por qué se
ha ido disociando en la gente sencilla la imagen del tedlogo con la del
hombre o mujer apasionados por Dios y por las criaturas de su Reino?

Constatamos también con dolor que la voz de las mujeres sigue
teniendo muy poco espacio en la comunidad cristiana. Que es preciso
devolverles la palabra, su palabra, para que se oiga una palabra distinta.
Y si hiciéramos la estadistica de sus intervenciones en congresos, jor-
nadas, cursos, etc., y a continuacidn sacdramos la proporcién con el
nimero de misioneras, profesoras de religion, catequistas, religiosas
etc., que hay en la Iglesia?

7. CON LAGRIMAS EN LOS 0JOS SE ABRAZABAN,
IMPOTENTES ANTE EL DESASTRE OCURRIDO

Nuestro cuerpo habla, nuestra mirada puede expresar ilusién, amor,
indiferencia o miedo de una manera rdpida y precisa. Nuestro rostro
expresa que somos mensajeros 0 mensajeras de una Buena Noticia.
Nuestras manos acarician, alientan, comparten, sanan con mucha més
precisién y eficacia que nuestro lenguaje. ;Cuidamos la expresién de
nuestro cuerpo al transmitir la Buena Noticia con el mismo interés que
cuidamos la precisién conceptual?

Ojalé nuestro lenguaje exprese con claridad, sin equivocos, que la
Historia de la Salvacion se ha tejido en la urdimbre de nuestro cuerpo,
y por eso oramos y alabamos al Abbd con cada uno de los rinconcitos
de nuestro ser:

«Te doy gracias por mi cuerpo, que tan bien sabe decir el amor. Unas
veces con los ojos, que miran con ternura y misericordia ¢ con picar-
dia y admiracidn; otras veces con las manos, que acarician, recorren,

27. HADEWUCH, Visions, Parfs, QEIL, 1987, p. 66-67 {onziéme vision).
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miman y animan; mi piel entera que se encandila con la caricia, que
se despierta con el abrazo y que abre puertas para el encuentro (...).

Gracias por esle corazén que se entrega, se sobresalta y acelera en el
amor, y que se serena después de la batalla. Gracias por el deseo, ese
impulso mégico que me lanza a conquistar, buscar, abrazar, gozar y
saborear el ser habitada por alguien que quiero tanto.»

Juliana de Norwich utilizé imdgenes de la vida diaria para hacer mds
cercana y asequible una teologia cuyos fines eran despertar y avivar la
mirada amorosa de la fe y dejarse transformar por el Amor infinito. E!
lenguaje religioso que empleé permite descubrir el cuerpo como lugar
teolégico, con toda su riqueza. Ella invitaba a ejercitar continuamente
una triple mirada: «una mirada vigilante, buscando a Dios en toda reali-
dad, puesto que es el “eje central de todo”. Una mirada de deseo, sedien-
ta de entrar en los abismos del Dios, Infinito e Invisible. Una mirada de
abandono que se confia al amor pleno, que es Dios» %, «Del mismo
modo que el cuerpo esté recubierto de ropa, la came de piel, el hueso de
carne y el corazén del pecho, nosotros estamos, cuerpo y alma, recu-
biertos de la bondad de Dios y encerrados en ella»*. Comparé a Cristo
con una buena nodriza que se encarga de la salud de su nifio.

También san Agustin integré el cuerpo y los cinco sentidos en su
teologia, para poder expresar mejor su experiencia de Dios: «Me 1la-
maste, me diste tales voces a mi alma que cedid a tus voces mi sordera.
Brill6 tanto tu luz, fue tan grande tu resplandor, que disipé mi ceguera.
Exhalaste tus perfumes, respiré hondo y suspiro por Ti. Me diste a gus-
tar tu dulzura y ha excitado en mi alma un hambre y una sed muy viva.
En fin, Sefior, me has tocado y ardo en deseos de tu paz»*. O en otro
lugar: «jCuénto lloré también escuchando los himnos y c4nticos que
para alabanza vuestra se cantaban en la iglesia, cuyo suave acento me
conmovia fuertemente, y me excitaba a devocién y ternura.

Sin embargo ;qué pasaria hoy si un sacerdote desde el pilpito, o un
profesor en el aula, dicen abiertamente que han llorado al escuchar

28. AYERRA, M. P, El regalo de la sexnalidad, Madrid, Reinado Social, 1998, pp. 82-
83. Estos parrafos forman parte de una Carta a Dios.

29. DE NORWICH, J., Le Llivre del Révélations, Paris, Cerf, 1992, p. 17. No olvidemos
que Thomas Merton la denominé «la més grande tedloga inglesa después de Newman».

30. lbidem, pp. 54-55.

31. SaN AGUSTIN, Confesiones, X, cap. 27, n." 171.
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himnos en la iglesia y que les ha brotado la ternura?, ;qué pensarian los
religiosos si un hermano dice esto en comunidad? ;Cémo estd integra-
do el cuerpo en nuestro lenguaje religioso y teolégico? (No hemos lle-
gado a ser, unos para otros, férreos censores de estos lenguajes?

8. PARALIZADO POR EL MIEDO...

Ha llegado el momento de recordar qué miedos nos pueden impedir
comunicar nuestra experiencia de Dios a corazén abierto, de ponerles
nombre y de presentirselos a Dios.

Miedo a que hieran nuestros sentimientos al compartir nuestra
experiencia de Dios. Quiz4 el recuerdo de experiencias pasadas, de
heridas abiertas nos haya convertido en personas catas y recelosas. En
este caso, una relectura de la vida de santos y santos nos pueden devol-
ver la valentia a 1a hora de mostrar la obra de Dios en nosotros.

¢.No llamaron loco, incluso encerraron y ataron en un hospital, a san
Juan de Dios por gritar el amor de Dios por las calles de Granada? ;No
mandaron quemar el comentario de santa Teresa de Jesis al Cantar de
los Cantares?; ;quizd su lenguaje era demasiado apasionado para las
mentes estrechas de otros creyentes? ; No fueron incomprendidas y per-
seguidas muchas beguinas que se atrevieron a hablar de su Amado?
¢(No muestra nuestro miedo hasta qué punto la fe ha ido perdiendo un
terreno que ahora ocupan el falso pudor y la propia imagen?

Miedo a que la Palabra nos sacuda del letargo y nos impulse a ser
hombres y mujeres apasionados, en lugar de ser mediocremente bue-
nos. Miedo a recorrer el largo y sacrificado camino que conduce a la
sabiduria de Ia Cruz, frente al ancho y gratificante camino de la sabidu-
ria humana. Miedo a reconocer, en lo mas hondo, que 1a sabiduria de
este mundo es necedad ante Dios.

«Considerad, hermanos, vuestra vocacién: no hay muchos sabios
seglin la carne, ni muchos poderosos, ni muchos nobles; mas Dios
eligié lo necio del mundo para confundir 2 los fuertes, lo vil, lo des-
preciable, lo que es nada, para anular lo que es, para que nadie se
glorie delante de Dios.»®

32. 1Cor. 1, 26-29.
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«Yo, hermanos, al llegar a vosofros, vine anunciindoos el misterio
de Dios, no con sublimidad de palabra o de sabiduria, pues nunca
entre vosotros me precié de saber otra cosa que a Jesucristo, y Este
crucificado. Y me presenté entre vosotros débil, con miedo y con
mucho temblor. Y mi palabra y mi predicacién no se basaban en dis-
cursos persuasivos de sabiduria, sino en la demostracién del Espiritu
y del poder, para que vuestra fe no se fundase en la sabidurfa huma-
na, sino en el poder de Dios.» ¥

«Nadie se engafie a si mismo. Si alguno entre vosotros piensa que es
sabio segin el mundo, hdgase necio para llegar a ser sabio. Porque la
sabiduria de este mundo es necedad ante Dios.» *

(Creemos realmente que la fe no se funda en la sabiduria humana,
sino en el poder de Dios? ;Creemos que la fuerza de nuestro lenguaje
se apoya en la sabiduria y en la locura de la cruz? ;Somos coherentes
con este convencimiento?

9. LOS NINOS CORRETEABAN POR EL NUEVO PUENTE...
Este puente tiene dos direcciones/dimensiones:

* Es un don del Espiritu Santo que hay que pedir y acoger. «Nadie
puede decir “Jesis es el Sefior” si no es por la accién del Espiritu
Santo» *. Es también el don de pasar de Babel a Pentecostés en la
comunidad, por obra del Espiritu. El don de testimoniar con toda
naturalidad la obra del Dios que nos habita, de corregir fraternalmen-
te encontrando las palabras adecuadas, de frarnos de que el Espiritu
puede conducir una comunicacién por otros derroteros, para que se
aviven la conversién y la alabanza.

* Es una tarea. No vamos a pedir que mafiana se expresen con el len-
guaje de las beguinas varones timidos, pero que al menos acojamos
la 1lamada a ser mejores comunicadores de la Buena Noticia, mas
expresivos. Dejemos que el propio encanto de la Palabra de Dios nos
haga hombres y mujeres encantadores. Tenemos también la tarea de

33, 1Cor 2, 1-5.

34. 1 Cor. 3, 18-19.

35. 1 Cor. 12,3
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orar nuestros miedos y presentdrselos a Dios. Si intentamos ser sensi-
bles y coherentes a la hora de responder a lo que Dios espera de noso-
tros en €l dmbito moral, cémo respondo a lo que Dios espera de mi
como juglar del Evangelio, como testigo de su ternura? ;Cémo com-
parto esta experiencia? ;Con qué lenguaje la comunico? ;Cémo
expreso a través del silencio que estoy delante del Misterio?

Cuando una pareja de enamorados dibuja una corazon atravesado
por una flecha esta haciendo piblica una experiencia de amor que ni
pueden ni quieren ocultar. Ha sido publica y notoria la imagen de los
agustinos con un libro, o con muchos, en vuestros brazos. ;Recupera-
réis el ardiente corazén atravesado por una flecha, para compensar y
reequilibrar el simbolo del carisma?

San Agustin decia: «El amor de Dios es lo primero que debemos
predicar» %, ;sera el siglo xxi el kairés para predicar ese amor a tiempo
y a destiempo, en los colegios, parroquias y grupos, en ¢l centro y en la
periferia, en el Norte y en el Sur, y predicarlo como si de cada escrito,
de cada homilfa, de cada clase, dependiera que una persona descubrie-
ra el amor de Dios y s¢ acogiera a su salvacién?, ;recuperaremos la
fuerza sanadora de la Palabra?

«Antes de compartir ¢l Pan y la Palabra es preciso haber compartido
antes muchos panes y muchas palabras» *. Esta frase cobra especial
relieve en nuestros dias. /Saldremos de nuestros torreones teolégicos
para compartir panes y palabras con Ja gente mds sencilla y marginada,
la que aparentemente no sabe teologia, pero ha recibido la sabidurfa que
Dios regala a los sencillos? ;Bajaremos a la aldea, entraremos en sus
casas, compartiremos su mesa y volveremos a nuestra casa o convento
como verénicas que llevan impreso el rostro del sufrimiento humano?

10. AL CAER LA TARDE LA FIESTA ACABO
CON UNA PEQUENA ORACION

Una charla debe acabar con unas conclusiones; esta charla, sin
embargo, acaba con una sencilla oracién. Reunidos en el nombre del

36. «El amor de Dios es lo primero que debemos predicar, pero el amor al préjimo es
lo primero gue debemos practicar», Comentario al Evangelio de Juan, 17, 8.
37. CATALA.
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Sefior y bajo el carisma agustiniano, nos unimos para dar gracias a Dios
y nos dirigimos a Jests Maestro diciéndole:

* Tt que nos has mostrado con pardbolas sencillas el inmenso abismo
del corazén del Abbd, devuélvenos la sencillez de la palabra para
evangelizar,

* Ti que hablaste con los hombres y mujeres marginados de tu tiempo,
danos la palabra oportuna para que los marginados y alejados de hoy
reciban la Buena Noticia.

* Td que nos enviaste a predicar a toda criatura, danos creatividad para
utilizar las nuevas tecnologias como altavoz de tu Palabra

* Tid que ayudaste a Agustin a mostrar las luces y las sombras de su
vida a corazén abierto, enséfianos a ser transparentes y a mostrar la
grandeza de tu amor con la misma sencillez que nuestra pequefiez y
desamor.

* Td que impulsaste a muchos hombres y mujeres de la Edad Media a
construir puentes, como expresién de su misericordia, enséfianos a
construir en este siglo XxI puentes donde todavia hay fosos que impi-
den la comunicacién, ya sea en la familia, la cormunidad, la escuela,
la parroquia, etc.

* Ti que desde la cruz nos diste una suprema leccién de teologia, adén- {
tranos en el camino que lleva a la sabiduria de la Cruz. Amén.
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CENTRO TEOLOGICO

San Agustin

El lenguaje teoldgico, como cualquier otro lenguaje humano, no deja
de estar sujeto a lo que podiamos Ilamar «modas» o «tematicas recurren-
tes». Es decir, hay conceptos o palabras que, a fuerza de repetirse, nos
hacen a todos tomar conciencia de su importancia. Aunque, al mismo
tiempo, pueda ocurrir que, con frecuencia, su significado sea en realidad
desconocido por muchos de los que, influidos por la «moda», los usan.

Por poner un ejemplo, hace algunos afios era practicamente imposi-
ble encontrar un texto que, dentro del Ambito teoldgico o religioso, no
empleara con frecuencia términos como pastoral, posconciliar, com-
promiso temporal o liberacién. Hoy podriamos decir que ocurre algo
similar con expresiones tan repetidas como evangelizar, evangelizacion
0 nueva evangelizacion..,

Carisma o carismadtico es, sin duda, otfo concepto recurrente en el
actual lenguaje teolégico, incluso a nivel no especializado. A partir de
su significado griego original (regalo, don) y en relacién con su uso en
el Nuevo Testamento como sinénimo de gracia o don recibido de Dios
(cfr. 1 Cor 12, 4ss.), el término carisma/carismatico es ampliamente uti-
lizado con distintos referentes: la eclesiologia, la espiritualidad y la
vida religiosa. Y, por supuesto, a veces con un sentido polémico o ses-
gado (carisma como lo contrapuesto a la institucion, o carismdtico
como sinonimo de extraordinario, milagroso y espectacular) que reque-
riria, sin duda, un analisis mas profundo y una delimitacién mas exacta.

Nada de eso, desde luego, intentamos aqui. Si hemos comenzado
con esta breve disquisicién semantica es, simplemente, para encuadrar
desde el principio, con claridad y simplicidad, nuestro tema: El caris-
ma agustiniano en la Orden, hoy. Es decir, cdmo entiende, expresa y
vive hoy la Orden de San Agustin su espiritualidad peculiar, como
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intenta encarnar en nuestro tiempo la forma de entender y vivir el
Evangelio que caracterizo a San Agustin.

Porque eso es, propiamente hablando, el carisma de una familia
religiosa. Se trata de un grupo humano que reconoce a su fundador o
inspirador como una persona carismdtica, que recibié de Dios el don de
entender y vivir el Evangelio de una forma concreta y acertada, que ha
enriquecido a la Iglesia y merece la pena ser continuada y actualizada.

El carisma agustiniano es, por lo tanto, un don de Dios a su Iglesia
y a la humanidad. Es una forma peculiar de ser cristiano o cristiana, tal
como el mismo Agustin entendié y vivié el Evangelio. No se trata de
«seguir a San Agustiny, sino de seguir a Jesucristo al estilo de San
Agustin. Lo que supone conocer su pensamiento, pero sobre todo
encarnar hoy sus actitudes. Como alguien ha dicho muy acertadamente,
vivir hoy como vivirfa el mismo Agustin si estuviera presente en este
tiempo y en este lugar. De esta forma, ¢l carisma agustiniano es tam-
bién, en cierto modo, un lenguaje teoldgico: es una forma de «decir» la
Buena noticia a los hombres y mujeres de hoy; tiene —como tedos los
carismas— una dimensidn eclesial y social irrenunciable,

La Carta apostélica postsinodal sobre la Vida religiosa (Vifa conse-
crata,37) pide precisamente a todos los religiosos un esfuerzo de FIDE-
LIDAD CREATIVA para actualizar y hacer presente su carisma en la Iglesia
y en ¢l mundo de hoy. Fidelidad que significa perseverar en el camino,
estilo o forma de vida, concorde con la propia espiritualidad carismati-
ca. Creatividad que exige una busqueda sincera de respuesta a los sig-
nos de los tiempos y una capacidad dinamica de adaptacién ante las
nuevas situaciones y necesidades.

Un serio desafio al que la Orden de San Agustin esta empefiada en
responder desde hace tiempo, como lo atestigua, por ejemplo, el Docu-
mento del Capitulo General Intermedio celebrado en Villanova (Esta-
dos Unidos) el afio 1998: «Agustinos en la Iglesia para el mundo de
hoy».

Desde esta perspectiva abordaremos el tema en un triple apartado:
aproximacién al carisma agustiniano (qué rasgos fundamentales carac-
terizan a la espiritualidad agustiniana), desafios actuales al carisma
agustiniano (qué puede aportar el carisma agustiniano a nuestro mundo
y nuestra Iglesia) y vivencia actual del carisma agustiniano en la Orden
(cémo intentamos ponerlo en practica hoy).
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1. APROXIMACION AL CARISMA AGUSTINIANO

La formulacién teoldgicamente exacta del carisma agustiniano es
campo de discusion entre los especialistas, que proponen diversas
caracteristicas especificas para identificar las lineas bésicas de la espi-
ritualidad agustiniana y su teologia de la vida religiosa. Pero por enci-
ma de la cuestion tedrica de su formulacién técnica hay una coinciden-
cia practica y un convencimiento comdn en lo peculiar del carisma
agustiniano. De hecho, todas las formulas propuestas apuntan en una
inica direccidn: un cristianismo radical y apasionadamente vivido, con
primordial sentido comunitario, capaz de realizar de modo multiforme
¢l encuentro y el servicio con/a Dios y el hombre. La espiritualidad
agustiniana se caracteriza, pues, desde el pensamiento de Agustin y la
propia tradicion eclesial, por algunos rasgos basicos que podemos pro-
poner —tal y como lo hacen también los Documentos de reflexion ela-
borados actualmente para los Agustinos de América Latina— como
«valores primordiales del carisma agustiniano»: interioridad, comu-
nién de vida y servicio a la Iglesia.

1.1. INTERIORIDAD

Al ser humano perdido y alienado, que vive hacia fuera, le invita
Agustin —inspirado en su propia experiencia— a entrar dentro de si: «No
andes por fuera, entra dentro de ti mismo: en el hombre interior habita la
verdad. Y si encuentras que tu naturaleza es mudable, trasciéndete a ti
mismo, pero no olvides que al remontarte sobre las cimas de tu ser, te ele-
vas sobre tu alma, dotada de razén. Encamina, pues, tus pasos, alli donde
la luz de la razon se enciende» (Sobre la verdadera religion 39, 72). Un
texto agustiniano clasico, que invita a «volver al corazén», a entrar den-
tro de si mismo, a la profundidad, a la interioridad.

La interioridad agustiniana no es, en absoluto, simple introversion,
actitud intimista, encerramiento solitario, egocentrismo narcisista, des-
precio de lo material, ni desentendimiento de la historia concreta con
sus problemas reales. Es «entrar dentro de si mismo» no para encerrar-
se, sino para trascenderse, en un proceso o dinamismo espiritual que
implica cuatro etapas inseparables:
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* De lo exterior a lo interior (entrar dentro de si mismo).

* De lo interior a lo superior (trascenderse a si mismo, pasando de lo
sensible a lo espiritual).

* De lo superior a Dios (de las verdades de la razén a la Verdad de Dios).

* De Dios, nuevamente, a lo exterior (nueva vision de si mismo y de la
realidad, iluminada por la fe).

El materialismo y la superficialidad, que impiden el autoconoci-
miento profundo y la reflexién consciente; el racionalismo, que se cie-
rra a la trascendencia y prescinde de la fe, y el espiritualismo, que con-
fina a Dios al 4&mbito de lo subjetivo o lo «religioso»: somn, por eso,
desviaciones empobrecedoras sucesivamente superadas por el dinamis-
mo de la auténtica interioridad agustiniana, cuyo valor antropolégico y
sentido teologico podemos asi vislumbrar.

1.2. COMUNION DE VIDA

Bajo diversas formulaciones y con diversas dimensiones (contuni-
dad, vida social, amistad, koinonia, comunion y participacién, conm-
partir...) lo comunitario marca y caracteriza siempre la experiencia y el
pensamiento agustiniano. «Una sola alma y un solo corazén.en y hacia
Dios», la famosa frase del comienzo de la Regla, es seguramente la
expresion mds sintética y conocida del convencimiento basico de
Agustin: no hay ninguna manera més plena de ser persona y de ser cris-
tiano que vivir en comunidad.

«Necesitamos de los demas para ser nosotros mismos», pues «es un
destierro la vida sin amigos» (Com. al 5. 125, 13; Sobre la fe 1,2), afir-
ma Agustin, que no se cansa de profundizar en la riqueza ANTROPOLO-
GICA de la comunion y la amistad, en su dimensidn TEOLOGICA (el otro
come lugar privilegiado y auténtico del encuentro con Dios) y en las
consecuencias positivas de su realizacion HISTORICO-SOCIAL (justicia y
paz fundamentadas en la solidaridad fraterna y el compartir).

Un ideal, utépico pero capaz de dinamizar y transformar la vida y la
historia, hacia el que merece la pena polarizar la existencia. Desde su
realizacion mas inmediata, en las relaciones interpersonales y en la
comunidad primaria de convivencia, hasta la consumacion escatolégica
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de la «ciudad de Dios», pasando por la historicidad de las comunidades
cristianas y la sociedad civil.

1.3. SERVICIO A LA IGLESIA

La auténtica comunidad enriquece a la persona y nunca es cerrada,
segun Agustin, que —en sus escritos, y sobre todo con su vida— dejara
bien clara esta caracteristica actitud de apertura y servicio. Ser «servi-
dores de la Iglesia» (Sobre el trabajo de los monjes 29, 37) era para él
la més feliz expresidn de su ideal de vida.

Desde su inicial proyecto de vida cristiana, preferentemente con-
templativa, el neoconverso Agustin descubrird progresivamente, y
aceptara generosamente, el compromiso de la actividad al servicio de la
Iglesia, «¢l servicio que debo a mi pueblo», en sus propias palabras
(ib.). Nunca pueden anteponerse los propios intereses o la simple tran-
quilidad personal a las necesidades de la Iglesia, «pues si no hubiese
buenos servidores dispuestos a asistirla cuando ella da a luz, no hubié-
ramos encontrado ningin medio de nacer» (Cart. 48, 2).

Una perspectiva teoldgica que, como siempre en Agustin, tiene
también una profunda raiz antropologica: el amor como principio diné-
mico. El que ama, goza sirviendo; el amor auténtico actiia y sirve
(cfr. La bondad de la viudez 21,16). «El que no ama, carece de razones
para actuar», mientras que quien ama realmente estd motivado para ¢l
compromiso responsable y la libre aceptacion del servicio (Con. al Ev.
de Jn. 82,3). De ahi que, para ¢l verdadero creyente, la Palabra de Dios
no sea Unicamente para ser escuchada y meditada, sino sobre todo para
ponerla en practica.

2. DESAFIOS ACTUALES AL CARISMA AGUSTINIANO

No es una exageracion decir que hay un cierto «rumor agustiniano»
en algunos de los signos de los tiempos que definen nuestra época,
como afirma el ya citado Documento de Villanova (Agustinos en la
Iglesia para el mundo de hoy, 1). No es una exageracion, pero si es un
desafio. Significa que los Agustinos no podemos ser insensibles a los
problemas y retos de nuestro tiempo, y tenemos la responsabilidad de
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aportar a nuestros pueblos e iglesias los rasgos basicos de nuestro caris-
ma y espiritualidad, que estamos llamados a encarnar hoy y aqui. Un
serio desafio que, a modo de interpelacién, podriamos resumir en los
puntos siguientes:

2.1. PREOCUPACION POR EL SER HUMANO

Nuestra cultura es marcadamente antropocéntrica, y la Iglesia ha
declarado en el Concilio Vaticano I que no puede ni quiere hoy vivir de
espaldas a las angustias v esperanzas del ser humano (GS 1). Una
opcion creyente, religiosa, no significa —jno debe significar!— aislarse
de la humanidad, no puede servir de disculpa para eludir el compromi-
s0 en el mundo (campo de siembra y construccion del Reino), ni para
dejar de compartir la preocupacion por los problemas del ser humano y
por el sentido de su vida y de su amor.

«Soy un ser humano, uno de tantos; vivo entre los hombres y tengo
un corazén humano» (Serm 233,2; Cart. 78,8; La Trinidad 4,1), «y
nada de lo que es verdaderamente humano me es ajeno» (Cart. 155).
Este deberia ser el lema que nos caracterizase hoy a los creyentes, y
especialmente a quienes compartimos el carisma agustiniano.

El respeto por la persona humana y su dignidad, la sensibilidad ante
lo humano, el didlogo con las culturas v los humanismos actuales, la
aceptacion de los valores humanos y su legitima autonomia, la sintonia
con los mas profundos anhelos de la humanidad... son rasgos que
deberian caracterizar hoy el talante y [a espiritualidad de los creyentes
al estilo de Agustin, ante el drama de quienes mueren victimas tanto de
la injusta pobreza como del materialismo: «por falta de pan y también
por intentar vivir sélo de pan» (Com. al 5. 33,2,15).

2.2. ACTITUD DE BUSQUEDA INCESANTE

Una cultura en crisis es, necesariamente, una cultura de la bisque-
da. Crisis y basqueda de sentido, de verdad, de bien, de felicidad, de
paz. La misma que vivid Agustin, que nos invita a «buscar para encon-
trar y encontrar para seguir buscando» (Trinidad 15,2,2), a «buscar
continuamente con la esperanza de encontrar: (Serm. 169,.15,18). Des-
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de esta perspectiva, optar por el ser humano tampoco equivale, de nin-
guna manera, a marginar a Dios,

El cristiano/religioso, y més adin desde el carisma agustiniano, esta
llamado a ser un profesional de la basqueda de sentido humano y un
testigo de la oferta de plenitud y salvacién que viene de Dios en Cristo:
nunca como poseedor instalado de la verdad, sino como compaiiero de
camino de los hermanos y hermanas en la aventura de la vida. Una acti-
tud y un testimonio seguramente hoy més necesarios que nunca, y que
forman parte, sin duda, de la dimensién profética de la vida cristiana y
religiosa.

2.3. VIDA EN COMUNIDAD Y RELACIONES INTERPERSONALES

La soledad y la masificacién/manipulacién son, paraddjicamente,
dos de las principales amenazas que sufren las personas a nuestro alre-
dedor. ;Coémo vivir humanamente en una sociedad asi, que unas veces
nos abandona y otras nos manipula? ;Cémo podemos responder a este
reto? No hay ninguna forma mas plena y auténtica de ser humano y
cristiano —responde Agustin con su experiencia y su palabra— que vivir
en comunidad, caminando juntos para apoyarse mutuamente, como los
ciervos al cruzar nadando un rio (cfr. Ochenta y tres cuestiones diver-
sas, 71,1)...

Tenemos el desafio de optar coherentemente por un modo de vida
capaz de encarnar ese ideal y de ofrecer esa alternativa: vivir en frater-
nidad, crear comunidad, ser modelo de una Iglesia-comunidad-de
comunidades. Y de un nuevo tipo de relaciones interpersonales y socia-
les: fundadas en el compartir, el servir, el amar, frente a los idolos del
tener, poder y gozar desde el egoismo excluyente.

2.4. EQUILIBRIO ENTRE LA ACCION Y LA CONTEMPLACION

Un dilema importante, simbolizado en la tensién dialéctica entre el
«filésofor y el «revolucionarion, entre el «oram y el «hacer». ;Quién,
en el conflictivo y acelerado mundo actual, no se ha sentido perplejo
ante esta alternativa?
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Siempre desde su experiencia vital reflexionada, la palabra de Agus-
tin resulta luminosa como pocas en este aspecto: «Nadie debe estar tan
embebido en las cosas de Dios que se olvide de los hombres, sus herma-
nos. Ni tan inmerso en las cosas de los hombres que se olvide de las
cosas de Dios. El amor de la verdad requiere un ocio santo. La necesidad
del amor exige un negocio/trabajo justo...» (La ciudad de Dios 19,19).

Un nuevo desafio: encarnar el testimonio de que orar y trabajar son
dos formas inseparables de amar. No s6lo nuestras comunidades cris-
tianas, sino también nuestra cultura occidental entera, necesitan expe-
rimentar la posibilidad real de esta sintesis armoniosa y equilibrada
frente a un mundo —incluso y especialmente frente a un «mundo cris-
tiano»— que pretende refugiarse en Dios y en la oracién para desenten-
derse de los problemas humanos, o que multiplica el trabajo y 1a acti-
vidad mientras s¢ olvida de Dios, y hasta de la misma persona humana
v sus derechos.

2.5, SENTIDO ECLESIAL

La eclesialidad es una caracteristica fundamental del carisma agus-
tiniano: ser religioso era para San Agustin vivir como «cristiano perfec-
to en la Iglesian (Contra la cart. de Petiliano 2, 104). La lglesia —auto-
proclamada luz de las gentes y sacramento universal de salvacion en el
clima esperanzador del Vaticano [1- es hoy contestada, e incluso consi-
derada piedra de tropiezo en el camino hacia Dios. Vive hoy un doloro-
so camino de crisis y un denodado esfuerzo de evangelizacion.

Ser auténticamente Iglesia y «sentir con la Iglesia» es también hoy
un desafio real y necesario: que la Iglesia pueda ser de verdad una
comunidad fraterna, servidora del Reino, signo y semilla de un mundo
nuevo, mas justo, més fraterno y mas humano. Este deberia ser el pri-
mer servicio del creyente/religioso al estilo de Agustin: un servicio rea-
lizado después en la multiforme pluralidad de la contemplacion y la
accion, como signo de la presencia maternal de la Iglesia entre los hom-
bres y mujeres de hoy.

Y éste es también hoy un punto importante, a la hora de la necesaria
revision de las «instituciones» religiosas, tantas veces tentadas de cen-
trarse mas en sus intereses particulares que en las «necesidades de la
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Madre Iglesia» (cfr. Cart. 48, 2-3) y en las necesidades reales del mun-
do a quien esta misma Iglesia estd llamada a servir.

2.6. INTERIORIDAD Y EVANGELIZACION

Otro de los grandes temas agustinianos, como hemos visto: la
interioridad, la reflexion, el silencio, la oracién..., pero para recibir el
alimento de la Palabra y poder después ofrecerlo al pueblo (cfr. Serm.
309,3}, uniendo el atin evangelizador a la propia espiritualidad. «Si no
reparto la Palabra de Dios, si me guardo el tesoro, me aterroriza el
Evangelio» (Serm 329,4), confesaba el obispo Agustin a su pueblo,

Todo un programa y un reto también hoy, en un mundo cansado ya de
«vendedores de palabras» y necesitado de testigos auténticos de la pro- -
fundidad de Dios. Ser hombre de Dios para los hombres: una tarea dificil
y apasionante en una Iglesia que quiere ser evangelizada y evangelizado-
ra. Son secundarias las formas concretas, pero es imprescindible el talan-
te, ¢l didlogo y el aporte generoso dentro de cada Iglesia local.

2.7. LECTURA TEOLOGICA DE LA POBREZA

La realidad de una situacion de injusta pobreza y marginacion es
uno de los problemas mas candentes de la actualidad mundial, y no
sdlo en el Tercer Mundo. No es posible ser cristiano hoy de espaldas al
«grito de los pobres» y la lucha por la justicia. La miseria de millones
de seres humanos es un verdadero sacramento del pecado en el mundo,
y la globalizacion excluyente e insolidaria hace mas necesaria que nun-
ca la molesta pregunta acerca de donde dormirdn hoy los mds pobres ...

Una vez mas Agustin nos dara la razon teoldgica de tal preocupa-
cion: Cristo se hizo pobre y esté en la tierra presente en los pobres, los
miembros mas débiles y necesitados de su Cuerpo; ellos son como «los
pies det Sefior», y es intil pretender besar la cabeza de alguien mien-
tras se le pisotean los pies (Com. a la cart. de Jn 10, 8).

El compromiso cristiano auténtico exige abrazar la causa de la jus-
ticia y la paz, dos «amigas inseparables» (Com. al s. 84, 12), como con-
dicion de coherencia con el Evangelio de la fraternidad y de credibili-
dad minima de nuestro testimonio en un mundo plural y conflictivo.
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2.8. SENTIDO PROFETICO Y LIBERADOR DE LA «VIDA CONSAGRADA»

Con frecuencia surge en nuestros dias, en la teoria y en [a practica,
el interrogante sobre el valor real y la significacién para la cultura
actual de la vida consagrada. Los consejos evangélicos, vividos como
votos seghn la tradicidn eclesial, ;dicen algo en verdad, son todavia
significativos —y significativos de la plenitud del Reino!- en el contex-
to de un mundo como el nuestro?

La pregunta es grave, tan grave que para muchos puede significar la
extincion en un futuro relativamente préximo de esta forma de vida.
Aun para los mas optimistas, la respuesta debe ser, por 1o menos, con-
dicionada: «si, pero...». Sélo es previsible un futuro valido para la vida
consagrada si los vofos son vividos con verdadero espiritu evangélico.
Es decir, libre y gozosamente; no como simple renuncia ascética, sino
como denuncia de una sociedad esclavizada por los idolos (tener,
poder, gozar egoistas) y como liberacién de los mismos, que nos ofre-
cen la posibilidad de una forma nueva y mas plena de vivir, en la linea
de las Bienaventuranzas.

Lo que, desde la perspectiva del carisma agustiniano, significa
comprender y testimoniar que —a la luz del Reino y del seguimiento
radical del Jests historico— «es mejor necesitar poco que tener mucho»
(Regla 3) y compartir los bienes considerando a Dios como el tinico
tesoro (Serm. 355,1,2); que la castidad es una forma plena de amar
(Serm. 116,11); que la obediencia es inseparable de la humildad y con-
secuencia de la fe en Cristo, que obedecid al Padre a través de las
mediaciones humanas (Com. al s. 70, Serm. 2,1, Regla 7). Una pers-
pectiva positiva, profética y liberadora de los votos, al servicio signifi-
cativo de la consagracion a Dios —comunién fraterna—, misién en la
Iglesia, tal y como lo subraya la teologia actual de la vida religiosa.

3. VIVENCIA ACTUAL DEL CARISMA AGUSTINIANO

Cuatro observaciones previas son, sin duda, necesarias ahora para
intentar pasar de la teoria a la practica y exponer —sin ninguna preten-
sién de triunfalismo— algunas formas actuales de encarnar el carisma
agustiniano dentro de la vida vy la actividad de la «Orden de San
Agustin»:
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+ San Agustin es patrimonio de toda la Iglesia, como lo confirma su
historia, y hasta habria que decir que de toda la humanidad. El influ-
jo de su carisma, afortunada y evidentemente, no se puede reducir de
ningun modo a lo que vivimos o hacemos quienes nos llamamos
«agustinos» o «agustinasy.

« Ningun carisma existe en forma pura ni pervive en forma institucio-
nal sin sufrir el desgaste y los avatares propios de la condicion huma-
na. Los agustinos somos los primeros en reconocer que necesitamos
un esfuerzo de renovacién para crecer en fidelidad creativa a nuestro
carisma.

* La «Orden de San Agustin» es solo una parte de la gran Familia
agustiniana, que incluye también a las Hermanas Agustinas, a otras
ramas surgidas a lo largo de la historia (Agustinos/as Recoletos,
Agustinos Asuncionistas, Agustinos Descalzos), a numerosas Con-
gregaciones masculinas y femeninas que profesan la Regla y la espi-
ritualidad agustiniana, a las Fraternidades laicales o seculares.

¢ Actualmente los «Agustinos» o religiosos de la Orden de San Agus-
tin somos 2,889 y estamos presentes en 47 paises:

— 208 hermanos (7,1 %) en Asia-Pacifico,

— 147 hermanos (5 %) en Africa,

— 436 hermanos (15 %) en América del Norte,
— 805 hermanos (27,8 %) en Ameérica Latina,
— 1.293 hermanos (44,7 %) en Europa.

Los paises donde tenemos mayor presencia son: Espafia (593),
Estados Unidos (399), México (276), Italia (249), Pert (138), Filipinas
(109), Alemania (105), Irlanda (100), Brasil (78), Holanda (76),
Colombia (73), Nigeria (70).

En seis de estos pafses (M¢xico, Pert, Brasil, Filipinas, Colombia,
Nigeria) el nimero de hermanos va en aumento en los Gltimos afios,
mientras que decrece en los otros seis.

Ala luz de estas observaciones, teniendo en cuenta la vision de con-
junto precedente y partiendo de que nuestra unica «especialidady es el
servicio, resulta evidente concluir que no es facil exponer las distintas
formas en que los Agustinos intentamos encarnar hoy el carisma agus-
tiniano a lo largo y ancho del mundo y en los multiples campos de
nuestra actividad. Personalmente, y por lo tanto desde un punto de vis-
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ta inevitablemente subjetivo, aunque inspirado en la realidad actual de
la Orden, destacaria los siguientes aspectos:

3.1. CON LOS MAS POBRES: MISIONES Y PASTORAL SOCIAL

~Aunque a veces lo ignoremos, aunque siempre nos resulte molesto
e interpelador, los pobres son los primeros en ¢l Reino. Una de las
vivencias actuales mas auténtica y comprometida del carisma agusti-
niano es por €so, sin duda, la encarnada por los agustinos que dedican
su vida al servicio y la evangelizacion de los mas pobres, especialmen-
te en las «misiones»,

La tradicion misionera de la Orden esta especialmente testimoniada
desde hace siglos por nuestros primeros misioneros en América y Fili-
pinas. Una herencia recogida y actualizada hoy en lugares como Tolé
(Republica de Panama), Iquitos, Apurimac y Chulucanas (Perd), Cafa-
yate (Argentina), Papia (Indonesia), Congo, Nigeria... Agustinos espa-
fioles, norteamericanos, italianos, holandeses, irlandeses, alemanes,
latinoamericanos... desarrollan su compromiso misionero con dos
importantes caracteristicas:

* El equilibrio entre evangelizacion y promocion humana.: la promo-
¢ién humana es parte integrante de la evangelizacion; el trabajo pasto-
ral supera las fronteras de lo simplemente «religioso», de acuerdo con
la Doctrina social de la Iglesia y la urgencia de la opcién preferencial
por los pobres. Una opcién que es necesario poner en practica no sdlo
entre los indigenas —con frecuencia «los mas pobres entre los
pobres»— de las misiones agustinianas, sino también frente a cualquier
marginacion contraria a la dignidad humana, como saben muy bien
los agustinos comprometidos enobras como «la sopa de los pobres»
(que ofrece alimentacion y trato humano diariamente a cientos de
mendigos en Rio de Janeiro), la «Fundacion Ciudad de Dios» (al ser-
vicio de los nifios colombianos abandonados o maltratados) o el sos-
tenimiento de la Casa de acogida para enfermos del SIDA (Madrid).

* El esfuerzo por la inculturacion del Evangelio y el carisma agusti-
niano: Los misioneros agustinos fueron los primeros, hace quinien-
tos afios, en reconocer el derecho a los sacramentos de los indigenas
americanos y aceptarles como candidatos a la vida religiosa. Hoy se
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esfuerzan por conocer, respetar y evangelizar las diversas culturas,
propiciando la participacion activa de agentes de pastoral autéctonos
y propiciando el nacimiento de nuevas formas inculturadas de comu-
nidades agustinianas. Un proceso no siempre facil y a veces conflic-
tivo, pero que ha dado origen al nacimiento de Provincias agustinia-
nas autdctonas, como por ¢jemplo en Filipinas y Nigeria, por citar las
mas recientes, después de largos afios de trabajo de los misioneros
espafioles ¢ irlandeses.

3.2. LA JUSTICIAY LA PAZ: PRESENCIA EN 1.A ONU

Desde 1995, la Orden de San Agustin decidié poner en marcha un
Secretariado de Justicia y Paz para fomentar el didlogo y la formacién
de los Agustinos de todo el mundo sobre este tema, coordinando inicia-
tivas concretas de cooperacion y ayuda a nivel internacional. El Secre-
tariado, que publica un boletin bimensual y celebré ya su primer
Encuentro Internacional (Roma 2000), ha desarrollado también una
importante iniciativa: la presencia y participacion de la Orden como
ONG en las Naciones Unidas (con categoria de «observador permanen-
ten). Trabajo para ¢l que recientemente, ademas del Equipo de tres
representantes y algunos voluntarios, acaba de ser nombrado a tiempo
completo un agustino mexicano. _

Ser una ONG ante la ONU ofrece una nueva oportunidad para
evangelizar, un nuevo foro para compartir el carisma y la espiritualidad
agustiniana, en respuesta directa a los temas de interés mundial.

Existen agencias de la ONU que se dedican a estudiar (para luego
contribuir a remediar) las situaciones conflictivas del mundo. Hay
ONG’s (como somos nosotros ahora los Agustinos) que colaboran con
estas agencias y comisiones de la ONU en sus esfuerzos de buscar y
promover politicas para mejorar estas situaciones. Algunos ejemplos
concretos de influencia en este sentido son las campafias para la elimi-
nacion de las minas de tierra (promovida por el Grupo canadiense de
«Franciscanos Internacionales», otra ONG catélica muy activa), para la
creacién de una Oficina de defensa de los derechos humanos en
Colombia, para el reconocimiento de la objecion de conciencia o para
la justa condonacién de la deuda externa (campana en la que los Agus-
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tinos participamos con la recogida de casi 50.000 firmas en todo el
mundo, dentro de la Campaiia Jubileo 2000).

Acciones que tienen mis importancia de lo que a primera vista
pudiera parecer, pues la opinién piiblica y la clase politica no deja de
ser sensible ante las mismas, a corto/mediano o largo plazo; solamente
dos paises votaron en 1970 a favor de la propuesta de Pax Christi sobre
el derecho a la objecion de conciencia, pero en 1987 la mayoria de los
estados miembros de la Comisién votaron a favor de la resolucion.

Otros muchos ejemplos concretos se podria oftecer, tanto de la par-
ticipacion en la ONU de la Misién de la Santa Sede como de otras
ONG'’s catdlicas. El punto importante es darse cuenta de que se puede
proclamar el Evangelio y efectuar el cambio cuando se dedican ener-
gias al trabajo de estas Comisiones que formulan politicas que afectan
a la vida de millones de personas. Y la Orden est4 apostando por esta
nueva forma de actuacion, particularmente en tres puntos concretos,
evidentemente relacionados con nuestro carisma y nuestras preocupa-
ciones: Economia y desarrollo social, Derechos humanos y Educacion
(programa «Cultura de Paz» de la UNESCO).

Asi lo afirma el Oltimo Capitulo General Ordinario: la Orden de San
Agustin se ha asociado formalmente con las Naciones Unidas para
hablar mas eficazmente en la defensa de los derechos humanos y la pro-
mocion humana. Nuestra presencia y nuestra participacién, colaborando
con la Misién del Observador permanente de la Santa Sede, junto con
otras organizaciones semejantes, nos proporciona la oportunidad de
hacer que nuestra voz resuene, junto con la de la Iglesia, en este impor-
tante foro. Aunque algunos han mostrado su interés y se han implicado,
la mayor parte de los temas del mundo actval no son a menudo objeto de
reflexién y discernimiento comin. Hacemos con frecuencia criticas
politicas, pero, ;estamos dispuestos a implicarnos en su formulacion?
(Documento del Capitulo General Ovdinario 2001, B-9)

En cuanto herederos espirituales de Agustin, tenemos algo de
mucho valor que agregar a la promocidn de la justicia en ¢l mundo a
través del foro del didlogo que son las Naciones Unidas. Por nuestra
directa o indirecta implicacion, podemos evangelizar a partir de nuestro
carisma agustiniano. Nuestros principios basicos de unidad en la diver-
sidad, respeto de la dignidad de cada uno, promocion del bien comin y
el compartir entre todos los dones de Dios junto al pueblo, son espe-
cialmente significativos porque todo esto escasea en el mundo hoy. La

134

Centro Teologico San Agustin. Jornadas Agustinianas (5. 2002. Madrid)



Orden puede beneficiarse del impacto que la ONU tiene en nuestros
esfuerzos de evangelizacidn. Y al mismo tiempo nuestra actuacion pue-
de ensanchar nuestra visién como agustinos vy proporcionar una oca-
sion para la cooperacién ecumeénica e interreligiosa y para la colabora-
¢ion entre las circunscripciones de la Orden. Con nuestra implicacion
mostramos que Agustin es un santo para el mundo moderno, cuyo pen-
samiento e influencia deben ser mejor conocidos. Nuestro compromiso
como comunidad en temas sociales y la formulacién de politicas globa-
les puede, también, ofrecer nueva energia para la renovacién de la
Orden (/h.11).

3.3. UN NOMBRE SIGNIFICATIVO: PROYECTOS DE RENOVACION

La larga historia de la Orden agustiniana implica, a la vez, la rique-
za de un carisma madurado durante mucho tiempo y la necesidad de
evitar el peligro de su anquilosamiento y de adaptarlo a los signos de
los tiempos. Una exigencia inexcusable desde la renovacion eclesial
impulsada por el Concilio Vaticano II, evidentemente ain sin concluir,
y también desde la tipica actitud de inquietud y basqueda que caracteri-
za la espiritualidad agustiniana.

«No es verdad —decia a sus fieles el obispo Agustin (Serm 138,1,4)-
eso que se dice, que una cosa bien hecha una vez no se puede cambiar
nunca, porque varian las condiciones del tiempo»... También en la
Orden de San Agustin resulta dificil el cambio y la renovacién que exi-
gen los signos de los tiempos... Pero podriamos reconocer el dinamis-
mo del carisma agustiniano en los intentos de renovacion y revitaliza-
cidn de los Gltimos afios. El mas reciente de ellos, bajo el significativo
nombre de «Hipona, corazén nuevon, se lleva a cabo actualmente en
Amgérica Latina, auspiciado directamente por el Consejo General de la
Orden y dirigido por un Equipo de animacién continental que acompa-
fia, desde 1993, las diversas etapas programadas para la reflexion y la
planificacién. Procesos similares se han intentado también con la ayu-
da de serios estudios socioldgicos en otros paises, como Chile, Estados
Unidos y Espafia.

Y toda la Orden ha vivido momentos de revisién y programacion
global, especialmente con ocasién de los Capitulos Generales Ordina-
rios ¢ Intermedios, como los de Villanova (1968 y 1998), Dublin
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(1974), Sao Paolo (1992), Roma (1995 y 2001), algunos de cuyos
Documentos son actualmente punto de referencia para Ia renovacion y
revitalizacion de la vida y actividad de la Orden, que también est4 reor-
ganizando y adecuando sus estructuras (Provincias, Vicariatos y Fede-
raciones) a la nueva realidad.

3.4. LA BUSQUEDA DE LA VERDAD: ESTUDIO Y CONTEMPLACION

Una tipica manifestacion del carisma agustiniano, también atesti-
guada por una larga tradicion histérica y encarnada actualmente en tres
ambitos especificos:

* La dedicacién, en un 4mbito practicamente universal, a la pastoral
educativa y del mundo de la cultura, con decenas de miles de alum-
nos y profesores en los diversos niveles; numerosas revistas y publi-
caciones de investigacion y divulgacién; presencia en instituciones
académicas y culturales; centros tan conocidos y prestigiosos como
las Universidades de Villanova (Estados Unidos) e Ilo-Tlo (Filipinas).

* La presencia significativa en el cultivo de las ciencias especificamen-
te eclesidsticas, tanto en centros propios como en otras instituciones.
Merece destacarse, sin duda, el Instituto Patristico Agustiniano de
Roma (oficialmente erigido en 1970), inico centro catélico que pue-
de conceder en la actualidad titulos superiores en la especialidad de
Teologia patristica, cuya actividad docente, de investigacion y publi-
caciones goza de merecido prestigio, y que, desde luego, esta llama-
do a ofrecer una aportacién insustituible al conocimiento y la viven-
cia de la espiritualidad y el carisma agustiniano. Como ya hacen de
hecho otros Centros dedicados al estudio, la investigacion y la divul-
gacion del pensamiento agustiniano en Lovaina, Witrzburg, o Eind-
hoven. '

* La contemplacion, dimensién fundamental del carisma agustiniano
que las Hermanas agustinas de vida contemplativa han cultivado tra-
dicionalmente, y que en la Gltima década ha dado lugar a la apertura
de un monasterio masculino en San Gimignano (Italia), como centro
de espiritualidad abierto a toda la familia agustiniana.
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3.5, HACIA UNA IGLESIA-COMUNION: CON LOS JOVENES Y LOS LAICOS

Dinamizar la comunién, crear comunidades, construir Ia Iglesia-
comunion, privilegiar la participacion y la fraternidad... deberia ser el
matiz propio y caracteristico de cualquier actividad en 1a que ¢l carisma
agustiniano estuviera realmente presente. Algo que seguramente la
Orden ha descuidado en la pastoral parroquial y el acompafiamiento de
las comunidades eclesiales de base, pero que es hoy una prioridad sen-
tida y en marcha, especialmente a través de dos realidades concretas: la
Pastoral Juvenil Agustiniana y las Fraternidades Agustinianas Laicales.

* La Pastoral juvenil agustiniana: «Agustin, con su rica espiritualidad
y la oferta de nuestra fraternidad, puede proporcionar a las necesida-
des de los jovenes una respuesta valida para ayudarles a ser adultos
en la fe y maduros en la construccién de una nueva ciudad, mas habi-
table por ser mas humana y justay (Capitulo General Ordinario
1995, Documento Programdtico, 18) Desde esta perspectiva, la
Orden de San Agustin multiplica y organiza en todo el mundo sus
esfuerzos a favor de una Pastoral Juvenil organica y enriquecida por
el estilo comunitario caracteristico del carisma agustiniano.

Numerosos grupos y comunidades juveniles con notable vitalidad
(especialmente en Italia, Espafia, Filipinas, América Latina, Estados
Unidos...) se han enriquecido y han enriquecido a sus iglesias loca-
les con la espiritualidad agustiniana. La Comisién Internacional de
Pastoral Juvenil ha organizado, desde 1987 y con notable éxito, una
serie de Encuentros Internacionales de jévenes con sede hasta ahora
en Italia, Espafia, Irlanda, Alemania, Otros se han celebrado, a nivel
regional y también periédicamente, en América Latina, Estados Uni-
dos, Filipinas... En 1996 se celebrd en Roma el Primer Congreso
Internacional sobre Pastoral Juvenil Agustiniana, a partir del cual se
estructurd un Proyecto marco de Pastoral Juvenil desde la antropolo-
gia y la espiritualidad agustiniana (publicado en ¢l afio 2001).

* Las Fraternidades agustinianas laicales: Constituyen una decidida
opeion de los ultimos Capitulos Generales de la Orden, animada por
el Secretariado para los laicos, que igualmente organizoé recientemen-
te el Primer Encuentro Internacional de Laicos Agustinianos (Roma
1999) y ha publicado una guia capaz de inspirar, respetando sus diver-
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sidades culturales, a las numerosas Fraternidades Laicales Agustinia-
nas, que florecen progresivamente, sobre todo en Italia, Holanda,
Espafia, América Latina. «En camino con San Agustin» (2001) es el
sugestivo titulo de esta guia, que expresa adecuadamente su objetivo
fundamental: ayudar a los laicos cercanos a la Orden de San Agustin
para que puedan vivir su propia espiritualidad y ser testigos del Evan-
gelio en el mundo actual, al estilo de San Agustin, iluminados por la
experiencia de su propio itinerario humano y cristiano.,

3.6. NUEVAS FRONTERAS

Otros intentos recientes para encarnar hoy el carisma agustiniano,
considerados por la Orden como «Nuevas Fronteras», son, en sintesis,
los siguientes:

« Africa, Continente que atraviesa una grave crisis, agravada por la
extensidn del SIDA, la escasez de alimentos y la inestabilidad socie-
politica. Un serio desafio para la comunidad internacional y para la
Orden de San Agustin, que no puede olvidar que él mismo fundé sus
primeras comunidades en el Norte del Continente Africano, tan nece-
sitado hoy de buenas nuevas (Capitulo General Ordinario 2001, B-
14) y regado recientemente con la sangre de las religiosas Agustinas
Misioneras.

Precisamente en Hipona los Agustinos Malteses mantienen una sig-
nificativa presencia, caracterizada por el didlogo interreligioso con
el Islam y la actualizacién del influjo cultural del pensamiento
agustiniano.

Nigeria es otro centro importante de la presencia agustiniana en Afri-
ca, que incluye también Congo, Kenya, Tanzania, Repiblica de
Benin y Sudafrica. En Nigeria, los Agustinos Irlandeses comenzaron
la primera evangelizacion en 1938, y hoy, sélo 63 afios después, ven
como fruto de su labor misionera una floreciente Iglesia local en la
que ha nacido la primera Provincia Agustiniana autoctona,

* Paises del Este. Tras la caida del muro de Berlin, la Orden de San
Agustin pudo iniciar su reestructuracién y estd intentando revitalizar
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su presencia en paises como Polonia, Eslovaquia y la Republica Che-
ca. Un esfuerzo nada facil, en el que colaboran agustinos norteameri-
canos y espafioles, y en el que merece destacarse la restauracién de la
Abadia de Brno (donde el agustino Gregorio Mendel realizé sus pri-
meras investigaciones genéticas, tema en torno al cual se proyecta
para el afio préximo una Exposicién Monogréfica) y la actividad pas-
toral en Praga: una labor de evangelizacion, casi de primera evangeli-
Zacion, que a partir de una comunidad de solo ocho personas ha dado
lugar en pocos aiios a una comunidad parroquial viva y multicultural.

* Ecamenismo y Medios de Comunicacién Social. Dos areas difici-
les, y por eso necesitadas de mayor atencion por parte de la Orden de
San Agustin, cuya presencia es todavia minoritaria en ambas. La
Comunidad Ecuménica de Werkhoven (Holanda), que propicia
encuentros interconfesionales y realiza un interesante trabajo conjun-
to con refugiados y emigrantes; o el Instituto y la revista de «Estu-
dios orientales», en Wiirzburg, son algunas de las iniciativas actuales
mas importantes desde el punto de vista ecuménico.

» Mientras que en el area de las comunicaciones sociales podemos
mencionar, especialmente, la Emisora Mariana de Bogota; la activi-
dad de periodismo y radiotelevision en Lima y otras ciudades de
diversos continentes, y especialmente el Proyecto de reestructuracion
de las comunicaciones sociales de la Orden (que incluye una actuali-
zada pagina web), para el que el nuevo Consejo General esti forman-
do un nuevo equipo con la colaboracién de agustinos de Norteaméri-
ca, Italia, México, Colombia y Puerto Rico, expertos y con
experiencia en los medios masivos de comunicacion.

4. AMODO DE CONCLUSION

«Los tiempos han cambiado. El mundo y 1a Iglesia han cambiado...
Como agustinos hemos sido invitados a ejercer una fidelidad creativa a
nuestros origenes y dar testimonio hoy de la importancia y vitalidad de
vivir en comin, con «una mente y un corazon dirigidos hacia Dios»...
Si los agustinos queremos continuar nuestra misién de servidores de la
humanidad, hemos de ser capaces de estar en contacto con la realidad,
para escuchar cnidadosamente la voz de un mundo en cambio...
Como hemos respondido a esta invitacion a renovar nuestra vida
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coman y realizar nuestro comin testimonio en el mundo de la Buena
Nueva? En cuanto agustinos tenemos métodos tradicionales para trans-
mitir la Buena Nueva, que han demostrado su validez a lo largo del
tiempo: desde el pilpito, en el aula y a través de la instruccién catequé-
tica. Y sin embargo, si somos hourados con nosotros mismos, debemos
reforzar la naturaleza comin de nuestra vida y nuestra actividad apos-
tolica. Es un desafio que debemos encarar» (Capitulo General Ordina-
rio 2001, Documentos, B-2 ss.)

Estas sinceras palabras del altimo Capitulo General de la Orden de
San Agustin nos ayudaran a concluir repitiendo lo que ya habiamos
sefialado: una reflexién honesta sobre la forma de vivir hoy el carisma
agustiniano no puede, nunca, reducirse a un recuento triunfalista de
realizaciones, sino que implica siempre un humilde e interpelador exa-
men de conciencia. ..

(Estamos simplemente haciendo lo mismo que hace 50 6 100 afios,
0 somos capaces de renovarnos? ;Somos meros espectadores de la his-
toria o participamos activamente en ella? ;Leemos los signos de los
tiempos, nos dice algo la construccién de la Comunidad Europea, los
miultiples problemas de pobreza y terrorismo, el desafio de la globali-
zacidn, el sufrimiento de millones de seres humanos, o vivimos de
espaldas a la realidad? ;Buscamos la forma de aportar lo mejor del
Evangelio y de nuestra espiritualidad al mundo real o nos contentamos
con teorizar en lenguajes inaccesibles a la gente normal?

Estas y otras preguntas parecidas, que cada uno de nosotros podria
sin duda multiplicar y concretar, constituyen o deben constituir en la
actualidad parte de la «inquietud» que estan llamados a encarnar quie-
nes deseen poder ser considerados —no solo de nombre— herederos y
testigos de la espiritualidad de San Agustin. Quien nos animaria al
dinamismo, la busqueda constante y el compromiso, también hoy, con
las mismas palabras que dirigia a la gente de su tiempo: «En la tierra,
somos viajeros, siempre en camino. Esto quiere decir progresar: dar
pasos hacia adelante. Que te desagrade siempre lo que eres, si quicres
conseguir lo que afdn no eres. En realidad, en donde te sientes satisfe-
cho de ti mismo, ahi te quedaste estancado. Si, ademas, dices —basta ya,
entonces has perecido. Crece siempre, avanza siempre, progresa siem-
pre. No te pares a lo largo del camino, no retrocedas, no te desvies»
(Serm 169, 18).
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CENTRO TEOLOGICO

San Agustin

1. INTRODUCCION

En estas V Jornadas Agustinianas, dedicadas al tema «Lenguaje
religioso y vivencia cristiana», se me ha encargado el desarrollo del
aspecto €tico. Y tal como yo he entendido el encargo recibido, creo que
se refiere a cémo habrd de ser el lenguaje ético religioso para que
exprese y favorezca una vivencia cristiana del evangelio en el segui-
miento de Jesis, para hacer presente ¢l Reino de Dios en el mundo. Por
eso he titulado mi exposicién: «El lenguaje vital del seguimiento de
Jesus: practicar el Reino»,

1.1. LA ETICA FORMA TAMBIEN PARTE DEL LENGUAJE RELIGIOSO
Y DE LA VIVENCIA CRISTIANA

Quizé nos podriamos preguntar si hicieron bien los organizadores
de este encuentro en asignar un espacio a la ética teolégica. Ya supon-
drdn que personalmente creo que hicieron muy bien; de lo contrario no
estaria aqui. Pero tengo mis razones para pensar asi. Y no es la menos
importante el hecho de que éstas sean unas Jornadas de Teologia, y que
la ética teol6gica, tal como yo la concibo, es una parte mds de la Teolo-
gia, aun cuando tengo que reconocer que esto no siempre resulté tan
evidente, ni siquiera para quienes cultivaban esta disciplina.

Durante cuatro siglos, por pretender hacer de la ética teoldgica una
reflexién practico-prictica, en orden a dar solucién a los problemas que
los ministros ordenados pudieran encontrar en el confesionario, esta
disciplina se fue convirtiendo en algo independiente de los grandes
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temas de la Teologfa, y fue centrando su lenguaje en un casuismo judi-
cativo, que mis se parecia al derecho que a la moral cultivada por los
Santos Padres o por los teélogos medicvales o renacentistas. No en
vano eran muchos los profesores de Derecho que ensefiaban la moral.
Podiamos decir que, por afirmar tanto la refacién de la ética con la
vivencia, redujeron a la irrelevancia su propio lenguaje teolégico. Esta-
ban persuadidos, y no sin razoén, de que la ética teoldgica era la parte de
la Teologia que mas contacto tiene con la vida cotidiana. Por eso se
habla de ella como de un lenguaje que intenta conducir la vida prictica
de los cristianos hacia la coherencia con la fe que profesan. Lo que pasa
es que se dejaron seducir por los aspectos vivenciales y abandonaron el
lenguaje teoldgico. Esto fue lo que hicieron mal, a mi juicio.

Yo estoy convencido de que lenguaje y vida tienen que ir juntos y
de la mano en cualquier planteamiento ético, sea filoséfico o teoldgico.
Para decirlo técnicamente, tanto en el planteamiento filoséfico como en
el teoldgico hay que juntar, en intima relacidn, la ética formulada y la
ética vivida, la «ethica docens» y la «ethica utens», el lenguaje (filosé-
fico o teoldgico) v la vivencia. Podiamos decir que la vivencia adquie-
e sentido en el lenguaje y éste adquiere realismo en aquélla. Por eso
creo que se puede hablar, tal y como aparece formulado en el titulo de
esta exposicion, de «lenguaje vital». Es de eso precisamente de lo que
quiero hablarles: de un lenguaje vital. Justamente de aquel lenguaje
vital que han de tener quicnes han emprendido y quieren continuar en
la bisqueda del Reino a través del seguimiento histérico de Jests. Un
lenguaje vital que resumo en la expresion «practicar el Reino». Lo que
haya que entender por «seguimiento histérico de Jesiis» y por «practi-
car el Reino» habrd que explicarlo y fundamentarlo. Pero habri que
hacerlo sin prescindir ni del lenguaje ni de la vivencia.

1.2. EL VATICANO ITI COMO CENTRO DE REFERENCIA

De todas formas, antes de proceder al niicleo de la exposicién, a lo
mejor conviene marcar ¢l campo de juego, en primer lugar, para que yo
mismo no lance balones fuera y, en segundo lugar, para que nadie se
lleve a engafio, esperando que dé lo que no pretendo dar. Y es que habra
cosas que no entrardn dentro de mi exposicién: unas, porque yo mismo
las soslayo, para centrarme en aquellas que creo mds interesantes o per-
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tinentes, y otras, porque las supongo conocidas por parte de quienes me
estdn escuchando. Si no fuera asi, para eso esta ¢l didlogo que va a
haber al final de esta presentacion.

¢En qué me voy a centrar? Pues me voy a centrar en el «cesto» que
creo que se puede fabricar, en un futuro mas o menos cercano, con los
«mimbres» del paradigma, propuesto por el Concilio Vaticano II y
desarrollado por la ética teoldgica posconciliar.

Quiza sea por la edad que tengo —que ya me va haciendo percibir
todo lo vivido como un presente no muy distante—; pero, a veces, me
sorprendo de que, cuando en-clase hablo con apasionamiento de este
ultimo Concilio de la Iglesia, no encuentro la reaccién entusiasta que
espero por parte de mis alumnos, jévenes de entre 20 y 30 afios. Me lle-
vo la sensacién de que para ellos Calcedonia, Nicea, Trento, Vaticano I
y Vaticano 1II, todos son Concilios que pertenecen al ayer que pasé, con
mds 0 menos distancia entre uno y otro. De todas formas, yo sigo insis-
tiendo, erre que erre, en que el Concilio Vaticano 11 pertenece al hoy,
aunque sus sesiones terminaran a su debido tiempo, ¥ que también en el
futuro sus aguas pueden seguir moviendo el molino de 1a comunidad
eclesial, porque atin nos queda que poner mucha fidelidad creativa para
hacerlo presente y real.

El Vaticano II represent6 la aspiracién de una verdadera renova-
cién, tanto para la vivencia de la comunidad eclesial como para las for-
mulaciones del lenguaje teolégico, incluido el de la ética. Tan es asi,
que a la ética dimanante de él se la llamd, sin mds, «ética renovada» ',
(Renovada con relacién a qué? Pues renovada con relacién al paradig-
ma casuistico, del que antes hablaba, cuyos efectos se dejaron sentir
tanto en la identidad cuanto en la relevancia de la ética teoldgica.

Curiosamente, el Vaticano II no traté ex professo el tema ético de
manera sistemdtica y organizada, después de que se rechazara un texto
titulado «De ordine morali» —que habia sido preparado por moralistas de
la Curia Romana y que pretendia dar continuidad al paradigma casufsti-
co*—. Este texto no fue sustituido por ningin otro®. De todas formas,

1. Cf. M. VIDaL, La teologia moral: renovacion posconciliar y sareas del futuro, en
C. FLorisTAN-]. J. TaMayo (Eds.), El Vaticano I, veinte afios después, Madnd 1985, 207,

2. Cf. Acta et Documenta Concilio Oecumenico Vaticano 1 apparendo, Serie 11, Prae-
paratoria, Vol. III, Pars I, Vaticano 1969, 24-53.

3. Para comprender las razones que motivaren esta ausencia, cf. PH. DELHAYE, «La
aportacion del Vaticano 11 a la teologia moral», Concilium, 75 (1972), 209.
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hay un parrafo conciliar en el que, de forma expresa, se habla de 1a nece-
sidad de la renovacidn de la ética teoldgica. Se encuentra en el niime-
10 16 del decreto sobre la formaci6n sacerdotal Optatam totius y dice as:

«Téngase especial cuidado en perfeccionar la teologia moral, cuya
exposicion cientifica, nutrida con mayor intensidad por la doctrina
de la Sagrada Escritura, deberd mostrar la excelencia de la vocacién
de los fieles en Cristo y su obligacién de producir frutos en la caridad
para la vida del mundo.»

En tan breve espacio y con tan sucintas palabras se instaba a la éti-
ca teoldgica a emprender un camino de aggiornamento y renovacién.
«El texto citado —decia un comentarista de aquellos afios- es como la
nueva carta magna de la teologia moral»*. Y lo fue y lo sigue siendo, no
s6lo porque en €l se expresaba una clara y didfana peticién de renova-
¢idn, sino también porque se manifestaban, en apretada sintesis, las
caracteristicas que habia de tener esta renovacién®.

Precisamente tratando de seguir esas caracteristicas hay que recono-
cer toda la ingente labor que se ha ido desarrollando a lo largo de estos
casi cuarenta afios de la etapa posconciliar. En este ticmpo, con mayor o
menor fortuna, han aparecido tres modelos éticos teolSgicos: el persona-
lista (auténomo-teénomo), el de la ética de la liberacién y el neoconser-
vador. Cada uno de estos modelos se ha preocupado por unos problemas
reales y vitales a los que habia que responder, con unos interlocutores
precisos a quienes habia que hablar y con una fidelidad creativa al Vati-
cano II que habia que cultivar, aun cuando cada uno haya puesto mas
acento en la creatividad que en la fidelidad, o viceversa®.

1.3. UNA MIRADA HACIA EL FUTURQ

En mi exposicién voy a tener en cuenta las aportaciones de estos
tres modelos de ética teolSgica; pero no me voy a quedar en ellas.

4. R. LATOURELLE, Teslogia, ciencia de salvacion, Salamanca 1970, 196.

5. De todas formas, no se puede sacralizar este texto, sino que hay que tener en cuenta
que «este documento no es posible valorarlo en todo su sentido més que a la luz de las gran-
des constituciones, que le sirven de telén de fondo» (Jb., 193).

6. Cf. ]. Vico PEINADO, Eticas teoldgicas ayer y hoy, Madrid 1993, 97-243; V. GOMEZ
MIER, La refundacion de la moral eatdlica. El cambio de matriz disciplinar después del
Concilio Vaticano 11, Estella 1995.
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Mais bien utilizdndolas como punto de partida, quisiera trazar unas
lineas de futuro. Es decir, intentaré otear el horizonte del mafiana y
los caminos por donde ha de discurrir tanto la vivencia como el len-
guaje de la ética teoldgica. De todas maneras, no se tratard de jugar a
las adivinanzas. De lo que se trata, en realidad, es de saber qué es lo
que podemos y debemos aprender de la historia pasada para lanzarla
en el presente hacia el futuro. Soy bien consciente de que recoger las
aportaciones del pasado y del presente e¢s la mejor manera de no
echar en saco roto los esfuerzos que hasta ahora se han hecho por
parte de quienes nos precedieron.

La historia no comienza con cada generacidn a partir de cero.
Tampoco se detuvo en una época gloriosa del pasado que haya de
ser reproducida de manera mimética. La historia se hace al ritmo de
la tradicién creativa. Y es que la tradicion, cuando es auténtica, es
entrega y comunicacién. Si nuestro pasado es «pasado» porque
pasd, sigue siendo «nuestro» porque estd en nuestro presente, como
limitacién y como posibilidad, para construir nuestro futuro. Reco-
ger las posibilidades del pasado, soslayando las limitaciones que
tuvo, enriquece la historia. La enriquece en la medida en que se lle-
van adelante con creatividad. El futuro atn no es. Serd lo que le
hagamos ser, al menos en parte. Depende, en buena medida, de
nuestra perspicacia y de nuestro dinamismo creador el hacer de €l
un suceso en lugar de un fracaso.

Esto me parece que es aplicable a cualquier futuro. También al de
los modelos de ética teoldgica. La creatividad nos dird qué modelos
éticos habrd que ir construyendo en el futuro. Me parece que cada
uno de los que estamos aqui podemos hacer nuestra propia prospec-
tiva respecto de este futuro. Tarbién yo tengo mi propia prospectiva,
que es justamente la que quiero ofrecer en esta breve exposicién, que
voy a dividir en dos partes: la primera serd acerca de los interlocuto-
res que tendra esta formulacion y este lenguaje; la segunda, de cara a
las caracteristicas que se podrin esperar de ella para que estimule y
aliente la vivencia. Es una divisién que tiene que ver con la estructu-
ra de cualquier lenguaje, en la que, ademds de otros elementos, tie-
nen importancia el emisor, el receptor y el mensaje. Por mi parte, me
voy a centrar directamente en los dos Gltimos, y sélo indirectamente
en el primero.
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2. LOS INTERLOCUTORES DE LA ETICA TEOLOGICA
DEL FUTURO

En orden a la construccién de una ética teoldgica en el futuro, lo pri-
mero que considero mas urgente y necesario es la determinacién de sus
posibles interlocutores. Y lo considero asf porque estoy convencido de
que nunca ha existido una ética sin sujeto; es decir, una ética sin referen-
cia a quien la elabora y sin referencia a quien previsiblemente la va a
recibir. En primer lugar, tener en cuenta quién elabora la ética, desde
dénde y con qué intereses es fundamental para hacer que el lenguaje éti-
co sea un lenguaje critico y no ingenuo o, lo que seria peor, ideolégico.
En segundo lugar, tener en cuenta el sujeto que, presumiblemente, la va
a recibir es indispensable para incidir sobre la vivencia concreta, sin
mantenerse en una descomprometida referencia a un abstracto, univer-
sal e hipotético «hombre de siempre», que hace caso omiso de las cam-
biadas circunstancias de los tiempos y que no tiene en cuenta las condi-
ciones espacio temporales y vivenciales de los diversos individuos y de
las diferentes comunidades humanas y eclesiales.

A lo largo de los siglos, los distintos modelos éticos —unas veces
mds conscientemente que otras— han tenido unos interlocutores concre-
tos y preferentes, dada la situacién en la que se llevaba a cabo la refle-
xién. También los modelos éticos aparecidos después del Concilio Vati-
cano II (el personalista, el de la liberacidn v el neoconservador) han
tenido unos precisos interlocutores. ;Cudles han sido?

2.1. LOS INTERLOCUTQRES DE LA ETICA TEOLOGICA POSCONCILIAR

1. El modelo ético personalista (también llamado «auténomo-teéno-
mo») ha surgido para responder a los tetos del humanismo proce-
dente de la modernidad’. Ese humanismo que habia cuajado entre
los hombres que vivian en el Primer Mundo, es decir, en el mundo
desarrollado. Su interlocutor ha sido el «<hombre secular», que vive
en la «ciudad secular». Es este interlocutor el que ha obligado a la
ética a adaptar su mensaje a esta nueva situacién de la historia

7. Cf. M. VipaL, «La fundamentacién de la ética teolGgica como respuesta al teto de la
modernidad», Moralia, 3 (1981), 419-446
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humana®, insistiendo en la necesidad de utilizar un lenguaje m4s
convincente y mas razonable, que se reclame mds a la autoridad de
lo que se dice que a la autoridad de quien lo dice®. Su preocupacién
fundamental y su interés méds vivamente sentido ha sido el de recu-
perar la identidad y la relevancia del saber y del lenguaje ético-teo-
I6gico en un mundo que ha dejado de ser cristiano y que vive al
margen de cualquier tipo de religiosidad. Desde el principio se par-
tié de la conviccién de que para que esta recuperacién de la identi-
dad y de la relevancia fuera auténtica y duradera no se requeria,
simplemente, encalar la fachada del edificio ético-teolégico, apun-
talando las normas concretas, sino que se requeria ser muy criticos
cn el intento de poner los cimientos y los fundamentos del lenguaje
ético-teolégico y de la vivencia correspondiente, dando razén de la
fe, la esperanza y el compromiso de cara a sus interlocutores ',

2. El modelo de la ética de la liberacién también trata de hacer una
renovacion de la ética teoldgica desde los cimientos ', siendo «uno
de esos grandes movimientos que han sido vividos por los protago-
nistas como “interpretaciones creativas™ del Concilio» 2 Vaticano 11.
Esta ética de la liberacién ha sido elaborada en ¢l Tercer Mundo, y
desde el Tercer Mundo, particularmente desde América Latina, aun-
que no exclusivamente desde alli. Por eso su interlocutor no es el
mundo del hombre secular, que vive en la ciudad secular, sino el
mundo de los pueblos crucificados en la marginacién y la pobreza,
que son victimas del desarrollo, y que, por otra parte, son pueblos, en
general, hondamente religiosos ™. Este es el mundo con el que estd
comprometido este modelo ético: no el mundo del humanismo secu-
lar, fruto de la modemidad, sino el mundo de las victimas que genera

8. Cf. M. VDAL, Moral de actitudes. (1) Moral fundamental, Madrid 19907, 139.

9. Cf. E. LOPEZ AZPITARTE, Fundamentacion de la érica cristiana, Madrid 1991,
253-256.

10. Cf. A. JansseN, «Herausforderung und Kritik der Moraltheologie», Ephemerides
Theologicae Lovaniensis, 48 (1972), 233-234.

11. Cf. F. Moreno REION, Teologia moral desde los pobres. Planteamientos morales
de la teologin latinoamericana, Madrid 1986; Ip., Moral fundamental en la teologia de la
liberacidn, en AA.VV., Mysterium liberationis, Madrid 1990, 1, 273-286.

12. G. GIrRARDI, «De la “iglesia en el mundo” a la “iglesia de los pobres”. El Vaticano -
1L y 1a teolegia de 1a liberaciénw, en C. FLORISTAN-L. J. TAMAvO (Eds.), El Vaticano I, vein-
te aiios después, 430.

13. Cf. A. MoSER-B. LEERS, Teologin moral. Conflictos y alternativas, Madrid 1987, 62.
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el desarrollo de la sociedad moderna. Es un modelo ético que mira el
mundo desde el reverso de la historia. Y esto afecta al contenido v al
lenguaje. Afecta, en primer lugar, al contenido, porque los temas
concretos tratados no serdn los mismos que si la reflexién se hiciese
en una sociedad desarrollada y opulenta, como la del Primer Mundo,
sino que sus temas propios serdn los de una situacién de penuria y
marginalidad sufrida, no por la finitud inherente a cualquier criatura
humana, sino por la violencia actual y estructural que se ejerce sobre
las victimas . Afecta, en segundo lugar, al lenguaje; porque, sin
dejar de ser critico, serd menos académico, mds narrativo y més
pegado a la realidad cotidiana, como corresponde a la pretensién de
este modelo ético de hablar no tanto a los ilustrados de las aulas
cuanto a los apasionados creyentes que emprenden la lucha solidaria
y que estdn convencidos de que su teologia es s6lo un acto segundo
con relacidn al acto primero, que es orar y comprometerse ',

3. El modelo de ética neoconservadora es también un intento de fideli-
dad al Concilio Vaticano II. Sin embargo, a éste no se lo considera un
punto de partida, tal y como lo hicieron los dos precedentes, sino un
término de llegada. Su intencién es poner orden en la comunidad
eclesial, después del movimiento de critica interna que se dio en ella
en la etapa posconciliar. Lo que caracteriza a este modelo es que hace
de los «desorientados» sus interlocutores prefersntes. Como cualquier
otra forma de neoconservadurismo, también éste «pone su preocupa-
cién en la crisis moral de nuestro tiempo, [y] apunta a la desorienta-
¢ion normativa que padecen muchos de nuestros contemporaneos» '.
Segiin su diagndstico, la causa de esta desorientacion ha sido la pre-
sencia en la etapa posconciliar de un andrquico pluralismo teoldgico y
disciplinar en la comunidad eclesial que ha afectado de manera nega-
tiva a la fe de la gente sencilla. No saber a qué atenerse ha afectado a
la identidad y a la relevancia de los creyentes de a pie. Cuando esto ha
ocurrido, el relativismo, el subjetivismo y e! hedonismo han campado
por sus fueros. Si se quiere poner remedio a esta situacién habrd que
preocuparse de poner en acto no un nuevo régimen de cristiandad V7,

14. Ib., 64-67.

15. Cf. G. GUTIERREZ, Hablar de Dios desde el sufrimiento del inocente. Una reflexion
sobre el libro de Job, Salamanca 1987, 17-18.

16. J. M. MARDONES, «Neoconservadurismo y meral: €] abuso de 1a ética por el siste-
ma», Documentacion Secial, 83 (1991), 78.
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pero si una nueva evangelizacion (nueva en su ardor, en sus métodos,
en su expresion)'® que cree el frente unido de una cultura cristiana,
prietas las filas en torno a los pastores, para recuperar la unidad de la
comunién (identidad) y la seguridad en las propias convicciones para
salir al mundo (relevancia)'.

2.2, LoS INTERLOCUTORES DE LA ETICA TEQOLOGICA DEL FUTURO

¢ Quiénes serdn los interlocutores a quienes debe dirigirse la ética
teol6gica que haya de construirse en el futuro més inmediato, si quiere
ser realista? ,

Pues a mi me parece que si la ética posconciliar ha sido realista —y
yo creo que si lo ha sido— al escoger estos tres interlocutores, en el futu-
ro se deberia continuar en esa triple direccién. A mi juicio, la labor en
tomo al Vaticano II no ha terminado todavia, aun cuando haya quien
pida la celebracién de un Concilio Vaticano III. Todavia es necesario
seguir dialogando con ¢l hombre de la ciudad secular y tratar de funda-
mentar un humanismo personalista cristiano, sea que se empleen o que
no se empleen las categorfas de auténomo-teénomo®. Seguira siendo
necesario resolver el problema de la crisis de valores, que hoy afecta no
sOlo a la gente sencilla, sino a personas de una amplia formacién técni-
co-cientifica, aunque no sea con las medidas que quisieran tomar los
neoconservadores. Seguird siendo necesario para la ética hablar desde el
lugar teclégico de esos pobres, que cada dia son mds y estdn sometidos
a peores condiciones de vida, aun cuando se eviten alianzas con siste-
mas de pensamiento y de andlisis social o propuestas de caminos de
liberacion no coherentes con la identidad cristiana®.

17. Cf. J. DELUMEAU, «Las condiciones actuales de una nueva “evangelizacién”», en
R. Luneav (Ed.), El sueiio de Compostela. ; Hacia una restauracién de una Europa cristia-
na?, Bilbao 1993, 181,

18. Cf. F. SEBASTIAN, Nueva evangelizacion. Fe, cultura y politica en la Espaiia de
hoy, Madrid 1991; B. CABALLERO, Bases de una nueva evangelizacién, Madrid 1993.

19. J. E. FoNTECHA INYESTO, «El neoconservadurismo eclesial. Antecedentes histéricos
y configuracidn», fglesia Viva, 134-135 (1988), 212,

20. Hay quien piensa que estas categorias han dado de sf cuanio podian hacerlo y es
mejor abandonarlas; por ejempla, M. VIDAL, Nueva moral fundamental. El hogar teoldgico
de la Etica, Bilbao 2000, 10-11.

21. Cf. CONGREGACION PARA LA DOCTRINA DE La FE, «Libertatis nuntius», Ecclesia,
n.” 2.188 (1984) 1078-1090; Ip., «Libertatis conscientia», Ecelesia, n.° 2262 (1986), 469-494.
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Yo creo que hay que seguir dialogando con estos interlocutores. Lo que
pasa es que la problemitica que suscita cada uno de ellos no creo que sea
tan propia y tan peculiar que no tenga relacién con la de los otros. Sospe-
cho que puede haber conexiones entre ellos. Y tales conexiones entre ellos,
que se hace necesaria una consideracién convergente ¢ interdependiente de
aspectos en los que estos interlocutores se tocan y crean 4mbitos de rela-
cién. Una consideracién analitica que ponga de manifiesto la relacién que
puede existir entre ¢llos y que, a la hora de encontrar respuestas ético-teo-
16gicas, fomente un intercambio enriquecedor y un didlogo fecundo.

Par ejemplo, hoy somos més conscientes de la relacién existente entre
la secularizacion, sea modemna o posmoderna, que se vive sobre todo en el
Primer Mundo, y la situacién de los pueblos crucificados que viven, sobre
todo, en el Tercer Mundo. Somos bien conscientes de que la dependencia
de éstos respecto a aquéllos no es sélo econémica, sino también, en
muchos aspectos, ideoldgica y cultural. La cosa se acentia si —como se pre-
v¢ en un futuro a corto plazo- los crucificados no vivirdn ya sélo en el Ter-
cer Mundo, sino que, con la esperanza de mejor fortuna, correrin la suerte
de la emigracién y van a estar presentes en el corazén mismo del Primer
Mundo, engrosando las cifras del censo del Cuarto Mundo. También, pre-
visiblemente, la secularizacién modemna, y sobre todo posmoderna, no se
va a encerrar dentro de los limites del Primer Mundo, sino que, dada la uni-
versalizacién de los medios de comunicacién, su 16gica es probable que
emigre hasta los confines de un mundo, incluido el hasta hoy religioso Ter-
cer Mundo. El mundo se dice que es como una «aldea global». Efectiva-
mente, una aldea global, pero que puede convertirse en una torre de Babel
en la que, en el futuro, se amplifiquen las crisis de valores, ésas que hoy
todavia se viven como consecuencia de un pluralismo a pequefia escala.

En conclusién, se puede decir que para el futuro de un mundo mds
interdependiente y mds comunicado se necesita un lenguaje de la ética
teolégica més dialogante a propdsito de los tres interlocutores, que hoy
permita, a quienes han de elaborarlo, un mutuo enriquecimiento de los
planteamientos que se dan en los diferentes rincones del mundo. Sélo
que apelar al didlogo, en general, no es suficiente para la ética teolGgi-
ca. La ética teol6gica cristiana debe de ser cristiana®. Y esto se ha de

22. «5ila teologia, como accidn intelectual, tiene unas determinadas exigencias écni-
cas, como accién intelectual cristiana tiene, también, unas determinadas exigencias cristia-
nas que no s¢ reducen a aceptar unos datos de fe» (I. ELLACURIA, «La iglesia de los pobres,
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notar no s6lo en el tipo de lenguaje que utiliza, sino también en el orden
de sus prioridades. ;Cudles serdn esas prioridades?

2.3. L.AS PRIORIDADES DE LA ETICA TEQOLOGICA DEL FUTURO

Para descubrir las prioridades que ha de tener la ética teolégica del
futuro en la seleccién de los interlocutores de su propio lenguaje, hay
que tener en cuenta varios presupuestos.

El'més importante es que la teologia, en general, y la ética teolSgica,
en particular, tienen vocacién de don y de servicio a la comunidad ecle-
sial®. El teblogo, si quiere cumplir con responsabilidad esta vocacién,
no puede contentarse con ser un competente intelectual, sino que tiene
que ser, antes que nada, un hombre de fe; es decir, un creyente que vive
su fe de manera apasionada y un hombre de comunidad eclesial. Pero de
una comunidad eclesial que no es para si misma. De una comunidad
eclesial que est4 centrada en el anuncio y en la realizacién del Reino de
Dios, como estuvo centrada en el Reino la predicacién y la misién de
Jesiis*, de cuyo proyecto es continuadora la comunidad eclesial.

De aqui se desprende algo bien importante: que si la Iglesia es para
¢l Reino, la ética teoldgica no puede ponerse dltimamente al servicio de
la comunidad eclesial, sino que tiene que ponerse en tltimo término al
servicio del Reino de Dios; y que si la Iglesia es continuadora del anun-
cioy de la realizacién del Reino que hizo Jesds, a la ética teolégicano le
basta Gnicamente con proponer un lenguaje ortodoxo de cara a los crite-
rios de la comunidad eclesial, sino que le compete adiestrar a la comuni-
dad de seguidores de Jesis en la vivencia de esa ortopraxis con la que se
puede practicar el Reino, hasta el punto de irlo realizando en la historia.

Si tomamos en serio la centralidad del Reino para el lenguaje y la
vivencia de la comunidad eclesial, a la hora de elegir los interlocutores

sacramento histérico de liberacin», en AA.Vv., Mysterium liberationis, 11, 143. Entre ellas
estardn los interlocutores y el lugar desde el que uno se sitiia para hablar con ellos {cf. In.,
Historicidad de la salvacion cristiana, en ib., T, 369).

23. Cf. CONGREGACION PARA LA DOCTRINA DE LA FE, «Instructio de ecclesiali theologi
vocatione “Donum veritatis™, Acta Apastolicae Sedis, 82 (1990), 1550-1570; A. ANTON,
«I teologi davanti all’instruzione “Donum veritatis™», Gregorianum, 78 (1997), 223-265; 1.
R. FLECHA, «Estatuto eclesial del tedlogo meralistan, Moralia, 10 (1988), 445-466.

24. Cf.]. SOBRINO, Jesucristo liberador. Lectura histérico-teoldgica de Jesits de Naza-
ref, Madrid 1991, 95-98.
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de la ética teoldgica no daremos prioridad ni al humanismo secular ni a
quienes sufren el vendaval de una crisis de valores. Se lo daremos a
quienes se encuentran marginados en el reverso de la historia. Y es que
el Reino tiene unos destinatarios preferentes, aunque no sean excluyen-
tes, desde los que hay que anunciarlo y realizarlo: los pabres son los
destinatarios a quienes s¢ dirige la Buena Noticia del Evangelio®, es
decir, aquellos que se encuentran ¢n la periferia, la frontera y el desier-
to™. Otra cosa serd determinar dénde estdn estas perifertas, fronteras y
desiertos en la situacidn en que se tiene que elaborar una ética teoldgi-
ca concreta.

El humanismo cristiano es, ciertamente, un humanismo, pero lo es
desde los de abajo; es decir, desde las victimas —que, a veces, lo son de
ciertos humanismos bastante inhumanos, de los que se hace eficaz pro-
paganda en el mercado de la sociedad secular—. La crisis de valores no
se resolverd cuidando narcisisticamente la plausibilidad de la Iglesia ni
creando en ella un «pensamiento Gnico», centralizado en las manos de
la autoridad competente, sino centrando el interés en lo que es central
para ella: en el Reino y en el servicio a sus destinatarios, que son —vuel-
vo a repetirlo— quienes estin en el reverso de la historia.

Este punto de partida de la ética teologica se convertird en un «pre-
juicio» necesario para el tratamiento de todos los temas que se han de
considerar, fruto de la indignacion ante las victimas, de la compasién
hacia ellas y de la pasién por el Dios del Reino y por el Reino de Dios.
La ética teolégica no debe hablar sélo de la justicia, de los pobres y de
la pobreza. Debe abordar otros temas: el aborto, las técnicas de repro-
duccidn asistida, la eutanasia, la ética familiar, etc. Pero a todos estos
temas —y a otros que se puedan plantear— debe afectar el punto de par-
tida y el «prejuicio» ético. No podrdn ser tratados de manera neutra.

25. Cf. 1. SoBriNO, «Centralidad del Reino de Dios en la teologia de la liberacidn», en
AANYV, Mysterium liberationis, 1, 488-489.

26. J. Sobrino explica, desde su teologia de 1a vida religiosa, el conterido de estos tér-
minos: «Por “desierto” entendemos que el religioso esté alli donde, de hecho, no estd nadie...
Por “periferia” entendemos que el religioso esté no en el centro del poder, sino alli donde no
hay poder, sino impotencia. Por “frontera™ entendemos que el religioso esté allf donde mis
hay que experimentar, segdn la necesaria imaginacién y creatividad cristiana; donde mayor
puede ser el riesgo; donde mds necesaria sea la actividad profética para sacudir la inercia en
que se vaya petrificando la iglesia en su totalidad o para denunciar con mds energfa»
(J. SOBRINO, Resurreccidn de la verdadera Iglesia. Los pobres lugar teoldgico de la eclesio-
logfa, Santander 1981, 335).
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Deberan tratarse desde la éptica que da la opcidn por las victimas. Y
esto afectard tanto a la manera de elaborar y reflexionar sobre estos
temas cuanto a los contenidos.

3. CARACTERISTICAS DE LA ETICA TEOLOGICA
DEL FUTUROQ

Para hablar con un lenguaje que mantenga, a la vez, la identidad y
la relevancia de la ética teoldgica en un future més inmediato, me pare-
ce que hay elementos irrenunciables en los modelos éticos postcorici-
liares que habré que tener en cuenta. Entre otros muchos, por mi parte,
sefialaria los siguientes, haciéndome cargo de las caracteristicas que el
Concilio Vaticano II proponia para renovar la teologia moral.

3.1. RESPECTO DEL CARACTER CIENTIFICO DE LA ETICA TEOLOGICA

Ciertamente, en un préximo futuro, va a ser necesario no mermar
el rigor intelectual en los planteamientos éticos, sino agudizarlo y
hacerlo mucho mis penetrante. En un mundo globalizado y cada vez
més intercomunicado, la ética teoldgica tiene que estar mucho mds
atenta a las posibilidades de manipulacién ideolégica. Ha de ser
mucho m4s critica y mucho menos sumisa a planteamientos autorita-
rios, que favorecen seguridades infantiles. Ha de ser una ética mds
adulta, tanto en la biisqueda como en la adhesién de la verdad. Tam-
bién ha de ser més adulta en el tipo de lenguaje que emplea: para diri-
girse a personas adultas uno tiene que utilizar un lenguaje més propo-
sitivo y menos impositivo. Ha de ser una ética mucho mis
concienciada de su misién de iluminar —sea con la fuerza prospectiva
de la utopia, sea con ¢l dinamismo judicativo que dimana de ella— las
situaciones por las que atraviesa la comunidad de los seguidores de
Jests en su tarea de practicar ¢l Reino. En este sentido, el lenguaje de
la ética teoldgica del futuro exigird primar la racionalidad teolégica de
las opciones que se han de tomar y de la praxis que se ha de realizar.
Habri que hablar con «racionalidad teoldgica», puesto que la ética
teolégica —como del resto toda la teologia, segun el Vaticano II- trata
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de «unir la luz de la Revelacién al saber humano para iluminar el
camino recientemente emprendido por la humanidad» 7.

Por ser «teol6gica», esta ética deberd fundamentar criticamente la
honestidad que han de tener quienes toman la opcién religiosa cristia-
na. Tendrd que dejar claro que quienes toman una opcién como ésta no
ticnen que renunciar a la autonomia de la razén, pero si tienen que
renunciar y estar de vuelta de cualquier pretensién de autosuficiencia.
Serd consciente, tanto de que el indicativo de la gracia es anterior a
cualquier imperativo ético como también de que el precio de la gracia
es el seguimiento de Jesis y la prictica del Reino. Pondr4 de relieve
que en la vida cristiana no vale cualquier tipo de comportamiento, sino
que hay ciertos valores que encarnan dicha opcién y en cuya realiza-
cibn se hace praxis el estilo de vida que dimana de ella y, por tanto, que
la coherencia entre las opciones y las acciones no es indiferente. Es
algo que se tiene que buscar y procurar.

De todos modos, la racionalidad teoldgica no es sélo teolégica. Es
también «racional». Y por serlo, a la ética teolégica se le seguird pidien-
do, en el futuro, la plena justificacién de sus afirmaciones en el campo
concreto de las valoraciones que hace. Estas, como es ldgico, no podrin
ser valoraciones arbitrarias. Tendrin que estar fundamentadas. Y es, pre-
cisamente, esta necesaria fundamentacion la que exija a la ética teoldgica
una apertura cada vez mayor al didlogo interdisciplinar. Sabedora de sus
propias limitaciones y consciente de su propia riqueza, emprenders, sin
dogmatismos autosuficientes y sin complejos de inferioridad, este didlo-
go con las diferentes ciencias que, desde su propia competencia, abordan
el mismo campo del comportamiento humano®. El didlogo interdiscipli-
nar me parece que es irrenunciable para la ética teoldgica del futuro.

Lo que ocurre es que el estatuto cientifico no serd el tinico molde en
que se tenga que verter la reflexion ética del futuro. Junto a la ética teo-
l6gico-cientifica tendran que ir apareciendo otras formas de ética que se
gestaran, como decia el Vaticano II, «a la luz del Evangelio y de la expe-
riencia humana» *. La experiencia humana —creo que hay que recono-
cerlo— es mucho més amplia que lo que cabe en el molde cientifico;

27. GS 33.

28. CI.J. C. ScANNONE, «Teologfa e interdisplinaridad: presencia del saber teolégico
en €l mbito de las ciencias», Theologica Xaveriana, 41 (1990), 63-79.

29 GS 46
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cntre otras cosas, porque también hay factores extraintelectuales y de
connaturalidad del conocimiento de la realidad ética. La experiencia
humana es «experiencia de contraste», es «experiencia de controversia»
y es «sabidurfa vital», Asf se reconocid hace ya tiempo™. Pero fue un
reconocimiento que ha quedado en la penumbra y que mereceria ser
sacado a plena luz en futuras tematizaciones, si compartimos que la vida
es mds amplia que nuestros conceptos acerca de ella. jNo digamos de
nuestros conceptos cientificos! Seria de desear que el futuro ofreciera
nuevos moldes para la ética teoldgica, ademds del molde cientifico.

En este sentido me atreverfa a decir que la ética teolégica del futuro
probablemente tenga que dar menos importancia a planteamientos aca-
démicos. Deberia estar menos ligada a las aulas universitarias o a los
planes de estudios seminaristicos y mucho més vinculada a la vida de 1a
comunidad eclesial y del mundo en que ésta esti inserta. No debiera ser
una ética que forjara Gnicamente intelectuales ilustrados, sino que sir-
viera para la formacién de creyentes apasionados en el seguimiento de
Jesus y en la comunidn de intereses para el servicio del mundo y la
prictica del Reino.

3.2. RESPECTO AL PUESTO DE LA ESCRITURA

La Escritura ha de seguir siendo, en el futuro, lo mismo que hasta aho-
ra, el alma de la ética teoldgica. Este fue uno de los postulados més viva-
mente sentidos, a partir del Concilio Vaticano II, por la ética teoldgica
posconciliar, y que ésta recogié mds a fondo desde el principio®. También
fue uno de los elementos que mds contribuyeron a su renovacién.

Los métodos criticos de investigacion exegética y hermenéutica,
aplicados al campo de la moral biblica, han permitido ir conociendo a
fondo la identidad biblica de la ética teolGgica. Entre otras, la categoria
de seguimiento «histSrico» de Jesds y la categoria de Reino de Dios
han fecundado toda la Teologia, en general, y la ética teoldgica, en par-
ticular. Volver sobre la predicacién y la praxis de Jesiis ha hecho recu-

30. Cf. P. SPORKEN, Medicina y ética en discusidn, Estella 1974, 24-25, quien usa estas
categorias siguiendo planteamientos anteriores de E. Schillebeecksx.

31. DV. 24. Cf. F. Festorazzi, «La Sacra Scrittura anima del rinnovamento della teo-
logia morale», Scuola Cattolica, 94 (1966), 91-115; E. HAMEL, «L'Ecriture ime de la théo-
logie morale», Gregorianum, 54 (1973), 417-444.
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perar la identidad y ha puesto en pie de conversidén a innumerables
comunidades cristianas, que perciben su compromiso ético como dima-
nante de esta praxis. El acercamiento a la Escritura se ha convertido en
el alma de su compromiso de vida, ademds de convertirse en el alma de
su reflexidn ética.

En el futuro serd necesario continuar ahondando en esta misma
direccion. La tarea no ha concluido. Mds bien no ha hecho més que
comenzar. Y ademds, hoy todos somos bien conscientes de que la
Escritura no puede ser sustituida por ninguna otra instancia, ni en el
presente ni en el futuro, en su papel de ser alma de la Teologfa. Si la
Teologia renunciara, en el futuro, a la Escritura se convertirfa en un
cuerpo sin alma, es decit, en un caddver. La Escritura es la norma abso-
luta, que ha de regular toda la vida de la Iglesia, incluido también su
Magisterio, que estd encargado de no apagar sino de mantener vivo el
fuego del Espiritu, que anima la Escritura, en la fiel custodia y vigilan-
cia de su lectura eclesial. El Magisterio de la Iglesia no puede sustituir
a la Escritura, sino que estd a su servicio. También lo estd la Teologia,
aungue en distinto plano™.

De todas maneras, el que la Escritura sea el alma de la ética teoldgica
y la norma absoluta de la vida de la Iglesia no quiere decir que se pueda
convertir en un alma sin cuerpo o en la dnica norma, entendida de mane-
ra fundamentalista. Si un cuerpo sin alma es un caddver, un alma sin
cuerpo es un puro espiritu. De esto se dieron cuenta los teélogos poscon-
ciliares, que se preguntaban dénde se encontraba lo original, lo completo
y lo vélido para siempre del mensaje de la Escritura. Bran bien conscien-
tes de que la Sagrada Escritura no podia ser tratada como un manual de
teologia moral y que tampoco desarrollaba ningiin inmutable sistema éti-

32. El Magisterio de la Iglesia tampoco puede absorber a 1a Teologia, aunque esté
encargado de que todos los carismas contribuyan ‘al bien comiin. La misién de ésta no se
reduce a comentar las afirmaciones de aquél. La ética teolégica ha de ser fielmente creativa
y creativamente fiel. No ha de temer la creatividad, aun a riesgo de no agradar a algunos y de
prever los posibles sufrimientos que acompafian a la fidelidad al propio carisma vivido en
honestidad. La ética teolégica del future debe dar este testimonio de atrevimiento evangéli-
co. Ha de ser consciente de que la antitesis de su fe estd en el miedo. Y en consecuencia, ha
de espantarse el miedo y vivir en la libertad para la que Cristo nos liberd. Cf. J. Vico, «Etica
¥y Magisteric en la “Veritatis spendor», Moralia, 17 (1994), 67-92; B. SESBOUE, Le Magiste-
re & l'épreuve. Autorité, vérité et liberté dans I’E'glise, Paris 2001; DossIER, «Adhérer aux
enseignements de 1'Figlise. Catholicisme romains, Revue d’éthique et de théologie morale,
n.? 216 (2001), 5-53.
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co concreto™. Sabfan que a la Escritura le faltaba el cuerpo. O mejor
dicho, que el cuerpo que ofrecia la Escritura no tenfa por qué ser original,
completo y valido para los hombres de todos los tiempos. Que, a pesar de
contener una peculiar visién del mundo y del hombre, habia de confron-
tarse hermenéuticamente con la situacién histérica del momento para ver
si tal o cual norma biblica concreta podia aplicarse a las cambiadas cir-
cunstancias de los tiempos. Hay que reconocer que supieron resolver los
problemas que ¢l recurso a la Escritura ponia al biblista y al moralista™.
Lo cual no quiere decir que todo esté ya resuelto.

En el futuro habra que tratar otro problema que tiene relacién con
éste: el del orden de los asi llamados, en su acepcién mas clésica desde
M. Cano, «lugares teolégicos». Desde los tiempos de la Contrarrefor-
ma, la Escritura constituy6 el primer recurso al que debia acercarse la
ética teoldgica para recabar su propio saber; es decir, el primer «lugar
teolGgico». Los otros tres que venian después eran la razén natural, las
diferentes filosofias y la historta humana, que eran considerados como
extrafios y anexos al quehacer teoldgico. Hoy no falta quien diga —y yo
creo que con razén— que puesto que se considera que la Escritura es el
alma de la Teologfa, el recurso a ella debe ocupar el dltimo lugar. El
«discurso teolégico debiera comenzar en los horizontes de la experien-
cia humana y acabar en los horizontes de lo sagrado» *. Habria que
hacerlo no sélo para primar el método inductivo, sino para contribuir a
un didlogo ecuménico en una sociedad pluralista.

3.3. RESPECTO DE LA GRANDEZA DE LA VOCACION
DE LOS FIELES EN CRISTO

La ética teolégica posconciliar ha primado en su lenguaje la dimen-
sién prospectiva de la ética sin olvidar la dimensi6n judicativa. Quiero

33. Cf. K. DEMMER, «Cristologia-Antropologia-Teologfa moral. Expectativa para la
historia de las consecuencias de la Optatam totius 16», en R. LATOURELLE (ed ), Vaticano I1.
Balance y perspectivas, Salamanca 1989, 779.

34. Cf. E. Hamey, «La legge morale e i problemi che pone al biblistas, en AA.Vv., Fon-
damenti biblici dell teologia morale. Ati della XX settimana biblica, Brescia 1973, 29-39.

35. V. GOMEz MIER, «Eticas teolGgicas y harizontes de lo sagrado. A propésito de un
libro de José Vico Peinadow, Religidn y cultura, 46 (2000), 911.
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decir que, por una parte, la ética teoldgica no se ha concentrado sélo en
emitir juicios de valor sobre los actos de cada hombre, individual o
socialmente considerado. Menos atin se ha concentrado en analizar
meticulosamente cada comportamiento pecaminoso. En este sentido ha
superado ampliamente el casuismo, Pero ademds, por otra parte, quiero
decir que ha intentado expresar la grandeza y la belleza de la vocacion
de quienes han sido llamados al seguimiento de Jesis para construir
con su practica el Reino, ése que ya ha comenzado a hacerse presente
en esta etapa de la historia, aun cuando transcienda la historia y tenga
destino de eternidad. La ética teoldgica ha tratado de acentuvar, en su
lenguaje, la hermosura de la utopia del Evangelio, esa hermosura que
es capaz de seducir porque es propia de una perla preciosa y de un teso-
ro escondido, que puede convertirse, para quien la encuentra y sabe
apreciar su valor, en un motivo de inmensa alegria. El lenguaje de la
ética teoldgica se ha esforzado en presentarla como motivo de alegria
desbordante, como razdn de apasionamiento y como antitesis del mie-
do y fuente de humanizacion liberadora. No siempre lo ha conseguido.
Pero en esa direccién se ha movido.

Y yo creo que vale la pena continuar en ¢l futuro en la misma linea.
Una linea de optimismo vital que confirma el hecho de que 1a Buena
Noticia del Evangelio produce, en quienes la acogen y reciben, caras de
redimidos. Una linea de gracia y de santidad que hace florecer la rosa
de la espiritualidad en el poema del quehacer cotidiano de la vida, sea
ésta brillante u oculta, piblica o privada. Una linea que hace apreciar la
vocacidn personal y comunitaria, y que hace vivir la identidad cristiana
desde la relevancia exigida por estar situada en las cambiadas circuns-
tancias de los tiempos. Cuando la ética teoldgica sigue esta linea, anima
y sostiene a la comunidad creyente, en cuanto portadora de la fuerza del
Espiritu para la transformacién del mundo, hasta convertirlo en hogar
habitable. - '

Acentuar esta liniea optimista, sin embargo, no quiere decir que la
ética teoldgica del futuro pueda olvidar el tema del pecado entre sus
planteamientos. Todo lo contrario. El planteamiento del pecado surge
para la ética teolégica de su necesidad de ser realista y no ingenua: el
pecado estd presente en el mundo y produce estragos devastadores.
Olvidarse de eso es tanto como olvidarse de una verdad teoldgica y de
una verdad histérica. Una verdad teolégica, que es que el Reino juzga
al Antirreino; el seguimiento de Jesis, hasta el fin y sin posible retorno,
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juzga a la traicién y a la incoherencia; y la gracia juzga al pecado. Una
verdad histérica, que es la de que todo pecado tiene sus victimas. La
€tica teoldgica del futuro también tiene que tratar del pecado. Sin
embargo, lo hard de manera bien distinta a como lo hacia la ética
casuistica.

Lo primero que seré diferente serd precisamente el optimismo. La
ética no tiene que convertirse en pesimista por el hecho de ser realista.
Ciertamente, en funcion del realismo, la ética teolégica ha de denunciar
la presencia del pecado, que hiere la vida del hombre, mina sus estruc-
turas y lacera su historia. Sin embargo, la denuncia de la herida del
pecado no tiene sentido si no se hace en orden a derramar sobre ella el
bélsamo del anuncio de la gracia y la benevolencia de Dios, como de-
cian los Reformadores. La gracia tiene la primacia sobre el pecado; la
misericordia, sobre la miseria. El lenguaje de la ética teoldgica no
debiera dejar de ser profundamente optimista, incluso cuando habla de
la negatividad, por aquello de que donde abundé el pecado sobreabun-
doé la gracia.

Lo segundo que sera diferente serd que no se utilizardn dos varas de
medir el pecado: una, que se utiliza cuando se habla del pecado perso-
nal, y otra, que se utiliza cuando se habla del pecado estructural. El len-
guaje ético no puede seguir colando el mosquito del pecado personal
—sobre todo el referido a los temas sexuales y bioéticos— con el colador
de la intransigencia *, mientras se traga el camello del pecado estructu-
ral, diluyendo la responsabilidad en el anonimato de la colectividad y
haciendo efectivo aquello de que «entre todos la matamos y ella sola se
murié». Cierto que el pecado social-estructural tiene una fenomenolo-
gia diferente de la del pecado personal-individual. Lo cual no quiere
decir que éste inculpe a la persona y aquél la exculpe. Tanto uno como
otro son incoherentes con la vocacion al seguimiento de Jesiis y con la
prictica del Reino. Y la ética tiene que hacerlo saber.

36. «Uno tiene toda la impresién de que la I[glesia catdlica tiene una manera de hablar
diferente de lo social y de lo sexual. De 1o social matizadamente, de lo sexual habla de una
manera mas abrupta. En el primer caso distingue en el juicio moral varios niveles, sin con-
fundirlos. La autoridad no se pronuncia a todos los niveles con la misma fuerza. En el 4mbi-
to de la moral sexual, la Iglesia no distingue los mismos niveles y el lenguaje adoptado es,
sobre todo, el de las normas, el de licito e ilicito, términos que apenas aparecen en los enun-
ciados de moral social» [J. Y. CaLvEZ, «Moral social y moral sexuals, Selecciones de Teolo-
gia, 33 (1994), 201]. ‘
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3.4. RESPECTO A LA TAREA DE PRODUCIR FRUTOS DE CARIDAD
PARA LA VIDA DEL MUNDO

La ética teolGgica siempre ha pretendido presentar su propia identi-
dad de manera relevante. También en la actualidad lo pretende. Esa
misma serd la tarea que se le ha de asignar en el futuro.

Las formulaciones mds recientes que se han hecho en el Primer
Mundo han intentado presentar la identidad cristiana como una forma
de humanismo, tratando de sacar las consecuencias del giro antropold-
gico de toda la Teologia. Su tiltima pretensién era la de hacer relevante
la identidad cristiana, tratado de tender puentes hacia otros humanis-
mos con el mejor espiritu de apertura y didlogo. No se han escatimado
esfuerzos en esta presentacion, a pesar de las acusaciones de haber ven-
dido la primogenitura de la propia identidad para comprar el plato de
lentejas de una effmera plausibilidad. Estas acusaciones las dirigen,
muchas veces, quienes han mantenido una actitud nostélgica de tiem-
pos idos y una actitud hostil de cara a quienes estdn fuera de lo que para
ellos es la Gnica verdad. Denuncian, una y otra vez, la crisis de valores
que se ha producido entre la gente sencilla dentro de la comunidad
eclesial. Segiin elos, la ética teoldgica se ha convertido en una torre de
Babel.

Los tedlogos del futuro no harian mal en estar sobreaviso ante
semejante acusaci6n, al menos por aquello de que «del enemigo, el
consejo». Sobre todo a la vista de realidad presente de la generalizada
crisis de valores que la modernidad ha dado como fruto en la posmo-
dernidad. La ética teoldgica del futuro, sin cejar en su empefio de aper-
tura y de didlogo, haria bien en no descuidar la identidad a la hora de
buscar la relevancia. Lo cual no quiere decir, en absoluto, que tenga
que recluirse en sus cuarteles de invierno, metiendo la luz de su propia
identidad debajo del celemin. La: luz del Evangelio tiene vocacién de
candelero que alumbra a todos los de la casa. Tiene vocacidn de talento
negociado, aunque se corra el riesgo de poder perderlo, sin saber qué
responder ante quien es exigente en la reclamacién.

Situar la utopia del Reino de Dios en el conjunto de las diferentes
utopias que se ofrecen en el conjunto del pluralismo social, dialogar
con ellas y asumir lo que no le sea incompatible me parece que ha de
ser la tarea de la ética teol6gica del futuro. Aportar la propia identidad
a los hombres y mujeres de la sociedad pluralista, su deber irrenuncia-
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ble. La ética teoldgica no puede quedarse a gusto cuando mantiene pos-
turas intransigentes, intolerantes o sectarias bajo el pretexto de dejar
clara la propia identidad. Posturas como éstas no creo que tengan nin-
gun futuro a largo plazo, a pesar de su aparente éxito en el presente. La
ética teolégica del futuro se regocijard cuando haya ganado en espiritu
democrdtico a la hora de vivir y expresar el humanismo cristiano.

De todas formas, la ética teoldgica del futuro no puede contentarse
con la presentacién de un humanismo abstracto y descomprometido. Su
humanismo ha de serlo de cara a las victimas. De cara a quienes son
tratados como no-hombres y estin en el reverso de la historia. El crite-
rio de verificacién del humanismo cristiano es el siguiente: que aque-
llos que estaban sentados en la basura son levantados como principes
del pueblo; que aquellos que estaban en tinieblas y en sombras de
muerte experimentan que su suerte se ha trocado y pueden llenarse de
alegria. A ellos y a quienes no pasan de largo ante su hiriente presencia
pertenece esa forma de humanismo que llamamos teolégicamente
«Reino de Dios». Este consiste en lo que sucede en Ia historia, cuando
se deja a Dios ser Dios, y en la esperanza de la que queda prefiada la
historia para un futuro que la transciende.

La cercania con ellos es «lugar teoldgico». Un concepto no consi-
derado por los clisicos, pero insustituible para la elaboracién de una
ética teoldgica realista que se haga cargo de la realidad y se encargue de
la realidad, cargando con la realidad ¥'. Sélo en cercania con ellos se
puede bendecir (es decir, hablar bien) al Dios y Padre de Jesds, com-
prometiendo la vida en aquel humanismo al que El estd llamando a la
historia humana. En consecuencia, a la ética teolégica que se elabora en
el Primer Mundo le conviene no pasar de largo de aquella que se hace
en el Tercer Mundo. La ética teoldgica del futuro deberia ser una ética
teoldgica entre dos mundos. Deberia elaborarse sin pasar de largo del
Tercer Mundo y del Cuarto Mundo. S¢lo asi seria una «ética samarita-
nax», que propiciaria en quicnes la practican el espiritu y los gestos del
Buen Samaritano.

Pero esto requiere que el tedlogo que la elabora sea antes un con-
vertido que un tedlogo. Requiere que esté animado por una caridad y
una misericordia que superan ampliamente el plano individualista del
puro asistencialismo, para ir a aquellos lugares donde se vive el dolor y

37. Cf. I. ELLACURIA, Filosofia de la realidad Ristérica, Madrid 1991.
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el quebranto. Requiere que padezca con quienes sufren. Que ahi se
comprometa con los crucificados, que no seran sélo individuos sino
pueblos enteros. Entonces su reflexion se enriquecerd y podra expresar
que la caridad y la misericordia son principio estructurante. Su vida y
su actividad reflexiva estardn unificadas por el principio misericordia *.
En el ejercicio de su carisma teoldgico, vivido con fidelidad para bien
comin del conjunto de la comunidad eclesial, dejard en claro que se
cree la teologia que hace y que a ella no se puede acceder sin contem-
placidn, espiritualidad y compromiso vital .

Esta cercania vital con quienes estdn en ¢l reverso de la historia
conduciré a que el te6logo se cimiente en la conviccién de que su pro-
ducto teoldgico —la ética teoldgica en nuestro caso— ha de ser no sélo
inteligencia de la fe, sino que también ha de ser reflexién de amor, de
misericordia y de justicia®. Una reflexion que parte de la praxis de la
contemplacién y del compromiso e impele a la praxis transformadora
para que haya un hombre bueno en una buena sociedad.

El tedlogo ha de insertarse en la comunidad, evitando el individua-
lismo, tanto en su quehacer como en el producto por €l elaborado. La
ética teoldgica del futuro debiera ser realizada en clave mas comunita-
ria y deberia conducir a ia comunidad a un mayor compromiso comu-
nitario y politico, aun cuando su temadtica no se redujera al tratamiento
de los problemas sociales.

Caminando en esta direccién, la ética teoldgica del futuro serfa con-
veniente que no olvidara el contexto de la comunidad en que se gesta,
expresando la identidad de manera relevante. En consecuencia, habra
de ser una ética teoldgica mds inserta y menos transferible en algunos
aspectos: justamente los aspectos mds contextuales. Por eso habrd de
ser mucho mds pluralista. No habri una sola ética teoldgica, sino una
pluralidad de éticas teoldgicas. Tantas cuantas, manteniendo la propia
identidad, puedan exigir las situaciones mds variadas en que viven las
diferentes comunidades. En el jardin de la identidad cristiana pueden y
deben florecer las més diversas flores, segtin la calidad propia de la tie-

38. Cf. I. SoBRINO,E! principio-misericordia. Bajar de la cruz a los pueblos crucifica-
dos, Santander 1992, 32.

39. Cf. ). Vico, Vivir en la periferia. Un reto para la vida religiosa, Madrid 1997, 17-
42, donde trato de hacer ver las implicaciones que tiene esta forma de hacer la teoldgica, tan-
to para el te6logo como para la teologfa que elabora.

40. Cf. J. SOBRIND, Jesucristo liberador, 55.
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rra en que hunden sus raices. Es la riqueza de la Iglesia lo que estd en
juego. Y ésta se empobreceria, ciertamente, si por un desmedido afén
de uniformidad y de control ideoldgico y doctrinal se ahogara la creati-
vidad de las diferentes comunidades eclesiales. En iiltimo término, sal-
dria perjudicada esa caridad a la que el Vaticano II pedia que ofreciera
frutos de vida y de verdad para el mundo, y no sélo seguridad para los
creyentes.

4. CONCLUSION

La ética teoldgica de futuro deberia ser buena noticia para los cre-
yentes, para sus comunidades y para el mundo en el que estdn insertas.”
Deberia ofrecer una perspectiva de esperanza a quienes estdn agobia-
dos por el peso de la vida, posibilidades reales de integracién a los mar-
ginados, fuerza para construir un mundo més humano y alegria del
resucitado para el mundo entero. La ética teoldgica del futuro deberia
ofrecer un realista canto de esperanza. Deberia hacer ver que hay razo-
nes para el optimismo, a pesar de todo el dolor humano desatendido
que hay por ahi. Que el mundo, sembrado de cizafia, se ha convertido
en campo de batalla, y en lugar de victoria para quienes, apasionados
por el Reino, siguen a Jesis como tesoro escondido y perla preciosa,
por la que vale la pena vender todo lo demés. La ética teoldgica deberia
expresar la alegria del misterio pascual e impulsar a vivirlo con atrevi-
miento. ;No es poco!
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CENTRO TEOLOGICO

San Agustin

Es para mi un placer participar en las V Jornadas Agustinianas, en
las que bajo el tema general «Lenguaje religioso y vivencias
cristianas» nos toca hablar del «Mensaje religioso en los medios de
comunicacién». Bste es un tema que particularmente me apasiona; por
eso se lo agradezco muchisimo a las personas que me han invitado a
participar en este foro.

El mundo ha cambiado, ha cambiado mucho, sobre todo desde los
ltimos y dramdticos acontecimientos del pasado 11 de septiembre.
Estados Unidos sufrid, por primera vez dentro de su territorio, los
horrores de un ataque. Ese ataque terrorista hizo cambiar mds adn el
concepto de las comunicaciones y nos ha hecho considerar a todos que
nuestro mundo es cada vez més una «aldea global» gracias a las comu-
nicaciones sociales. _

«El cambio que hoy se ha producido en las comunicaciones supone,
mds que una simple revolucién técnica, la completa transformacién de
aquello a través de lo cual 1a humanidad capta el mundo que le rodea y
que la percepcién verifica y expresa» !. Esto sefiala la instruccidn pasto-
ral Aetatis Novae, con motivo del XX aniversario de la enciclica Com-
munio et Progressio. La instruccién pastoral indica, también, que «el
constante ofrecimiento de imdgenes ¢ ideas, asi como su rdpida trans-
misién, realizada de un continente a otro, tiene consecuencias positivas
y negativas, al mismo tiempo, sobre el desarrollo psicolégico, moral y
social de las personas, la estructura y el funcionamiento de las socieda-
des, el intercambio de unas culturas con otras, la percepcién y la trans-

1. Aetatis Novae (Pontificio Consejo para las Comunicaciones Sociales).
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misi6én de os valores, las ideas y el mundo, las ideologias y las convic-
ciones religiosas».

La revolucién de la comunicacién afecta, incluso, a la percepeién
que se puede tener de la Iglesia, y contribuye a formar sus propias
estructuras y funcionamiento. Todo esto tiene importantes consecuen-
cias pastorales. En efecto, se puede recurrir a los medios de comunica-
cién, tanto para proclamar el Evangelio como para alejarle del corazén
del hombre. :

El entramado, cada vez mds estrecho, de los medios de comunica- X
cion con la vida cotidiana influye en la comprensién que puede tenerse |
del sentido de la vida. Estas consecuencias afectan a la propia misién ‘
evangelizadora de la Iglesia y a sus destinatarios. |

«Es obvio —como dice Juan Pablo II- que las circunstancias han
cambiado profundamente en dos milenios y, sin embargo, permanece
inalterable la necesidad de anunciar a Cristo.»?

Lo que no cabe duda es que cada vez se hace més evidente la nece-
sidad de un tratamiento pastoral renovado de las comunicaciones socia-
les, ya que su importancia y los cambios culturales que éstas generan en
nuestro mundo estd contribuyendo significativamente a configurar esa
nueva sociedad de la informacién.

Juan Pablo II es, y ha sido, el mejor comunicador que ha tenido la
Iglesia en los dos tltimos decenios. El Papa afirmé que el trabajo de los
medios de comunicacién «no tiene solamente el objetivo de multiplicar
el anuncio»® . Es mds, en el jubileo de los periodistas del afio 2000 nos
dijo: «No se puede escribir ni transmitir en funcién de los fndices de
audiencia. No se puede siquiera apelar, de modo indiseriminado, al dere- |
cho de informacién sin tener en cuenta otros derechos de la persona» *. |

Juan Pablo II también nos hablé de la globalizacién, que «ha i
aumentado la capacidad de los medios de comunicacién social, pero ha '
acrecentado su exposicién a las presiones ideoldgicas y comerciales». ‘

Estd claro que los movimientos sociales, las costumbres y los habi-
tos de nuestro mundo, tanto en el sentido positivo como en el sentido
negativo del término, estdn muy mediatizados e influidos por los

2.3. Mensaje del Papa Juan Pablo IT para la XXXIV Jornada Mundial de las Comuni-
caciones Sociales. Afio 2002.

4, Mensaje del Papa Juan Pablo IT para la XXXIV Jornada Mundial de las Comunica- !
ciones Sociales. Afio 2002. ‘
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medios de comunicacién social. No sélo los lenguajes, sino también 1os
valores y las ideas de los ciudadanos se configuran en intima relacién
con este influjo de los medios.

Frente a este hecho resulta esencial desarrollar una critica responsa-
ble de sus funciones y de sus responsabilidades, pues las consecuencias
que ticnen en la configuracién de criterios de los ciudadanos es muy
notable. Esta critica no s6lo debe referirse a los contenidos de dichos
medios, sino al modo de presentar los acontecimientos. Es necesaria
una pastoral del pensamiento y de la sensibilidad, pues sélo formando
criticamente a la audiencia es posible transformar determinados modos
de comunicacién y determinados mensajes de los medios.

Al fin y al cabo, dichos sistemas de comunicacién dependen, fun-
damentalmente, de un destinatario que aprueba o desaprueba ¢l modo
de iformar. Eso significa que la responsabilidad tltima de los conte-
nidos y la forma de dichos contenidos informativos no depende exclu-
sivamente de sus productores, ni tampoco de sus ejecutores, sino tam-
bién de la audiencia que «consume» dichos mensajes y que los acepta
acriticamente,

La implantacién de las nuevas tecnologias, la instruccién virtual, el
despertar de la sociedad del conocimiento y la emergencia de la aldea
global (global village) obligara a transformar las formas tradicionales
de comunicar la fe a los ciudadanos®. Frente a estos desafios que plan-
tea la sociedad contempordnea resulta completamente necesario cam-
biar los hibitos de comunicacién. La presentacién del Evangelio tiene
que articularse segiin el contexto y el destinatario, sin que ello signifi-
que una pérdida de radicalidad o de fidelidad a la verdad.

Por de pronto, es recomendable tratar de transmitir el mensaje a
través del lenguaje icénico y audiovisual. El destinatario potencial del
Evangelio vive en un mundo fuertemente estimulado por imédgenes de
naturaleza muy distinta. En este universo icénico, la Iglesia debe hacer
un esfuerzo por transmitir la Buena Nueva con este tipo de lenguaje,
sin olvidar, si menoscabar, evidentemente, la riqueza y la integridad
del mensaje. Eilo significa, en parte, recuperar el lenguaje plastico y
significativo de las pardbolas evangélicas y optar por una pastoral de
tipo creativo que integre los nuevos lenguajes y los nuevos formatos
culturales.

5. El nuevo orden o la conquista interminable, Navarra 1991,
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Es necesario, desde el punto de vista eclesial, no demonizar el len-
guaje de los medios, sino inculturarse en ellos, estar presentes en las
grandes redes telemdticas, encarnarse en este mundo virtual con todos
los desafios que implica. En la presentacién ad extra del mensaje y de
la verdad cristiana es necesario recuperar lo esencial y transmitirlo de
un modo claro y didfano, tratando de evitar una caida en la superficiali-
dad y en la pérdida de precisién.

Dado que vivimos en un mundo donde la imagen tiene tanto valor,
es necesario, también, velar con mucha cautela por la imagen institu-
cional y la presentacién formal de los contenidos. Es evidente que ello
no debe suponer una caida en la denominada cultura de la imagen, pero
no se debe perder de referencia que un contenido excelente expresado
de un modo anacrénico u obsoleto dificilmente tendrd recepcidn en
nuestro mundo cultural, como minimo desde una perspectiva de masas.

Igualmente, la inculturacién de la Iglesia en este escenario mediati-
co no puede dejar de practicarse desde una mirada critica y autocritica,
atenta a lo positivo, pero rigurosamente critica con lo que deshumaniza
y erosiona a la persona humana, a la familia y a la sociedad en términos
generales.

En este contexto, Iglesia como institucién debe expresar sin com-
plejos su identidad, pues sélo es posible el pluralismo desde la mani-
festacion de las identidades. Es evidente que la Iglesia ya no alcanza,
desde el punto de vista de su influencia, todos los espacios de la socie-
dad que desearia alcanzar o que alcanzd en otro tiempo no muy lejano,
sino que comparte el espacio pdblico con otras instituciones y posturas
de orden moral y religioso. Ello obliga a la institucién eclesial a redefi-
nir su papel y su rol en la sociedad secular, y a ofrecer su singularidad,
como «Pueblo de Dios», en el marco del pluralismo. Esta peculiaridad
debe referirse, fundamentalmente, al mensaje evangélico, pero ello tie-
ne que reflejarse no sélo en el plano teérico (el nivel de los principios),
sino en el plano de la préctica, esto es, en la forma de actuar y de cons-
truir redes humanas.

Como dice el telogo Karl Rahner, «el cristiano tiene el derecho y
la obligacién —(...)- de entregarse, sin reservas y confiado, al pluralis-
mo de su existencia. El experimenta el amor y la muerte, el éxito y
desengaiio. Y a través de todo ello se deja llevar confiadamente a Dios,
que ha querido este pluralismo incalculable de su mundo para que el
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hombre, a través de él, presienta que todo ello esta abarcado por el mis-
terio eternox ¢,

1. PROGRAMACION RELIGIOSA EN RADIO Y TELEVISION

El correcto cumplimiento de la funcién global que RTVE tiene
encomendada supone la atencidén de todas las sensibilidades y la pro-
duccién y emisién de programas de todos los géneros, y entre ellos los
religiosos. Dentro de la programaci6n religiosa, el hecho sociolégico
constitucionalmente reconocido de la prictica religiosa catélica como
mayoritaria en la poblacién espafiola, hace imprescindible en las parri-
llas de RTVE, como informaba su Director General Gonzélez Ferrari el
14 de diciembre de 2000, programas propiciados por la Iglesia Catélica
en los que se fomente, especialmente, valores solidarios, mayor dedica-
cién a aquellos colectivos que mds lo necesitan y la formacién, con
mayusculas, en la sociedad de nuestros jévenes. Estas palabras de Gon-
zélez Ferrari, pronunciadas con motivo del vigésimo aniversario de
«Pueblo de Dios», reflejan el sentido de los responsables de RTVE.

La Iglesia Catélica esté presente en la programacién de RTVE en
virtud del derecho de acceso a los medios de titularidad publica que la
Constitucion, en su articulo 20,3, consagra para grupos especialmente
significativos, entre los que se encuentra la Iglesia, y del acuerdo inter-
nacional, firmado en 1979, entre la Santa Sede y el Estado espafiol, sus-
crito dentro del espiritu de colaboracidn y respeto a la libertad religiosa
que anima la propia Constitucién espafiola en su articulo 16. Con este
soporte juridico y en uso de las atribuciones que ¢l Estatuto de la Radio
y la Televisién le concede, el Consejo de Administracién de RTVE
aprobd, el 7 de septiembre de 1982, un acuerdo por ¢l que se establece
la programacién de la Iglesia Catélica en TVE, concretada en cuatro
espacios: Pueblo de Dios, Dia del Seiior (Misa), Ultimas Preguntas y
Palabras de Vida, que mds tarde cambiaria su titulo por el de Testimo-
nio. En total, 95 minutos en la Primera Cadena y 20 minutos en la
Segunda Cadena.

Los gestores de la programacién de la Iglesia en TVE fueron el
entonces Director General de RTVE, Eugenio Nasarre, y monsefior

6. RAHNER, K., Curso fundamental de I fe, Herder, Barcelona 1984, p. 468.
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Antonio Montero, presidente de la Comisién Episcopal de Medios de
Comunicacién Social, actualmente arzobispo de Mérida-Badajoz, que
llevd, con tesén y eficacia, durante 16 afios las negociaciones con los
distintos directores de RTVE y el seguimiento de los programas.

En 1999, monsefior José Sénchez, obispo de Sigiienza-Guadalajara,
relevé a monsefior Antonio Montero en la presidencia de la Comisién
Episcopal de Medios de Comunicacién Social y en la responsabilidad
de los programas institucionales de la Iglesia en TVE.

El programa Pueblo de Dios aparecid por primera vez en las panta-
llas de TVE el dia 25 de octubre de 1982, a 1as 20 horas, con el progra-
ma titulado El preso 16.670 (sobre la canonizacién de Maximiliano
Kolbe). El programa, de 25 minutos, se empezd emitiendo, en la Pri-
mera Cadena, los martes a las 20 horas. José Luis Martin Descalzo no
solo era el director, sino la estrella del programa, que contd con una
audiencia media del 6,7 %.

Anteriormente RNE, en 1981, y bajo la direccién de Eduardo Soti-
Hos, puso en antena el programa «Frontera», que estuvo en el aire, inin-
terrumpidamente, hasta 1994, dirigido por Abel Hernandez. En 1996
quien les habla tomé las riendas, otra vez, del programa que se emite
todos los domingos de 6 a 7 de la mafiana por RNE, y varias horas més
tarde por la radio internacional, que no es otra que Radio Exterior de
Espafia. Asimismo, por este dltimo canal internacional se emite el pro-
grama «Horizonte», realizado por Jesis de las Heras y por Manuel
Muiioz, que a su vez es responsable de la transmisién dominical de la
Misa por RNE. :

También RNE transmite por RNE todos los dias, a las 6 de la mafia-
na, el espacio «Buenos dias nos dé Dios», realizado por varios sacerdo-
tes de diversas di6cesis.

No cabe duda de la importancia que tenfa la radio para transmitir
cualquier mensaje. Y el de la Iglesia no podia ser menos. Permitanme
que les recuerde en estos momentos lo que monsefior Antonio Montero
Montero escribia en la ponencia «Presencia de la Iglesia en Espafia en
las comunicaciones sociales», presentada en la 56 asamblea plenaria de
la Conferencia Episcopal Espafiola, el 18 de mayo de 1992:

«LJn nuevo heraldo para el mensaje, un nuevo vector para la comuni-
cacién, un nuevo altavoz, esta vez en sentido literal, para la Palabra
que nos acucia, para los ofdos alerta ante el grito del predicador. La
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radio, herramienta distinta y m4s sutil que la prensa. Con las dotes
del cuerpo glorioso, sus ondas atraviesan las paredes y nos saludan
en nuestro aposento. No son entrometidas; sélo acuden al punto del
dial cuando giramos el botén».

«La radio es especialmente apta para multiplicar la comunicacién
oral hasta los oyentes mds insospechados. Se diferencia de la prensa
en su inmaterialidad, en su fluidez, en su instantaneidad, en su adap-
tacién al cliente: sentado o en coche, en la cocina o en el lecho, en el
avion o en el mar. ;Qué mejor noticia para la Buena noticia que este
invento del vigjo Marconi?»’

La Iglesia Catélica en Espafia tiene una cadena de radio —la
COPE-, con mis de 100 emisoras repartidas en toda Espaifia. La pre-
sencia de la radio de la Iglesia Catélica en Espafia no ha sido irrele-
vante.

«Ha supuesto un punto de equilibrio entre la radio propagandista, de
cardcter gubernamental, y la radio comercial privada, teniendo como
elemento diferenciador su cardcter pastoral y educativos®.

La Cope es el buque insignia de la presencia institucional de la Igle-
sia en el foro comunicacional de la Espafia de hoy. Montada, como las
otras empresas del ramo, sobre una base profesional y comercial, la
Cope se encuentra entre los érganos nacionales de informacién y opi-
nién, con una programacion de 4mbito general y una audiencia recono-
cida en todo el mapa del Estado espafiol.

La Cope tiene un ideario que se integra en todos sus trabajadores
cuando ingresan en la misma. Un ideario que se publicé en 1991,

La Cope tiene importantisimos programas de caricter religioso en
cadena y en el &mbito local. Destacarfa «La linterna de la Iglesia», que
es un ejemplo de programa religioso bien hecho.

La Cope tuvo un Director de Programas Religiosos, José Luis
Gago, que fue el que cambid ¢l rumbo en la cadena a principios de los

7. Mouns. MCNTERO, A., Presencia de la Iglesia de Espaiia en las comunicaciones
sociales, Madrid 1992,

8. SANCHEZ REDONDO, M. 1., Historia de la Cope (1950-1983). Una radio diferente,
p- 15
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afios 80. Actualmente ese puesto lo ocupa José Luis Restdn, que ha
continuado con la labor del padre Gago.

Entre los afios 1980 y 1995 han surgido emisoras catdlicas en Espa-
fia, Italia y Francia, controladas por la Iglesia institucional y destinadas
a servir la politica de comunicacién y desarrollo religioso de una o
varias diécesis. Conviven, en el caso de Espaiia, con la radiodifusién
confesional comercial, profesionalizada y competitiva, como una parte
del sistema nacional de Radiodifusion.

Estas emisoras pequefias, basicamente doctrinales, aparecen como
algo nuevo y, sin embargo, se puede pensar que tienen sus antecedentes en
las emisoras parroquiales y diocesanas que, como Radio Vida, fueron
montadas en la década de los afios 50. Josep Casellas recoge en su tesis
doctoral datos sobre las mismas, de los que se han extraido los siguientes:

Radio Santa Maria (Toledo), comenz6 su programacién regular en
septiembre de 1993. Los origenes estin en un mandato del Sinodo dio-
cesano de 1991 y el apoyo de un grupo de laicos de la didcesis que,
admirando el estilo y fines de la italiana Radio Santa Maria, deciden
iniciar una experiencia similar en la di6cesis de Toledo. Es, pues, una
emisora local especializada en informacién religiosa, pero que no se
clerra a otro tipo de programas: culturales, de informacién, etc. Sus
fines son la evangelizaci6n y la promocién de los valores humanos y
sociales del humanismo cristiano.

Radio Luz (Valencia), comenzd, de forma regular, el 2 de febrero de
1994, en la parroquia valenciana de Nuestra Sefiora de los Angeles. Su
creacion es debida al impulso de Juan Friedland, sacerdote con expe-
riencia radiofénica, puesto que habia fundado, en 1960, Radio Popular
de Alcira, que formaria parte del nicleo inicial de la Cope. Se define
como una emisora cultural, que pone el acento en el tema religioso.
Emite en castellano desde sus instalaciones en el centro de la ciudad y
tiene una audiencia aproximada de 70.000 oyentes.

Radio Estel (Barcelona), comenzé a emitir el 8 de julio de 1994,
Depende de la Fundacién Mensaje Humano y Cristiano, promovida por
el cardenal Jubany. La emisora esté dirigida a un ptblico de edades
comprendidas entre los 25 y 50 afios. Tiene, segln especifica Josep
Casellas, una programacién de radiof6rmula durante el dia y, por la
noche, programaci6n convencional en lengua catalana. Incluye infor-
maciones religiosas breves, invitaciones a la plegaria y noticias de
caracter general.
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Radio Principat, emisora diocesana del Obispado de ta Seo d’Ur-
gell, comenzé sus emisiones en 1996. Su programacién se estructura
con arreglo a un esquema caracteristico de radioférmula. Radio Princi-
pat y Radio Estel mantienen una relacién profesional estrecha, al emitir
los mismos boletines horarios de informacién general.®

Ademds, en Espafia coexisten con estas emisoras el grupo de las
vascas: Radio Loyola, Radio Bilbao y Radio San Sebasti4n, que aunque
formaron parte de la Cope en sus inicios, no se integraron en 1981,
cuando se crea la sociedad andnima Radio Popular, S.A. COPE, conti-
nuando como emisoras asociadas hasta 1993, momento a partir del cual
inician su andadura independiente.

La Asociacion Cat6lica Internacional para la Radio y la Televisién

fue fundada en Colonia en 1928. Nacié con el nombre de Oficina Inter- .

nacional Catélica de la Radio, como resultado practico de la Semana
Cultural que se habia celebrado en la misma ciudad alemana de Colo-
nia en 1927, con motivo de una Exposicién Internacional de Prensa,
estableciéndose su sede oficial en dicha ciudad. Sus fundadores mds
activos fueron monsefior Marschall, parroco de Colonia, y el dominico
Padre Perquin.

Sin embargo, por incompatibilidad con el nacional-socialismo, la
Asociacion se vio obligada a salir de Alemania e instalarse en Amster-
dam (Holanda), desde donde actud hasta que esta nacién fue ocupada
por las tropas hitlerianas. Terminada Ia IT Guerra Mundial, en 1945, s¢
establecid en Friburgo (Suiza) y adopté el nombre de UNDA (palabra
latina que significa onda), por el que hoy se la conoce. Posteriormente,
con el desarrollo de la television, ha extendido su campo de accién a
esta nueva técnica de comunicacién social.

UNDA fue aprobada, oficialmente, por la Santa Sede en abril de
1955, y desde entonces estd intimamente relacionada con la Comisién
Pontificia para los Medios de Comunicacién Social. De hecho, cuando
Juan XXTII reorganizé la Comisién Pontificia para la Cinematografia,
Radio y Televisién, por el Motu Proprio Boni Pastoris, le asignaba,
entre otras funciones, estos fines:

9. CASELLAS 1 MaTas, J., Las radios catdligues | ecuménigues a I'Europa (tesis docto-
ral Universidad Auténoma de Barcelona, 1997) 74 y 75.
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«...orientar e incrementar la actividad de los organismos cat6licos
internacionales y de las oficinas eclesidsticas nacionales del cine,
radio y television, con particular referencia a la clasificacién moral
de las peliculas, de las transmisiones radiofénicas y televisivas de
cardcter religioso.»

Todo organismo catdlico auténomo que se ocupe de los problemas
de la Radio o la Televisidn, y aprobado por las autoridades eclesidsticas
competentes, puede ser miembro ordinario de UNDA si, a peticién
suya, es admitido por la Asamblea General por mayoria de los dos ter-
cios de los miembros presentes o representados.

En la actualidad existe, paralelamente a UNDA y sin mermar en
modo alguno su papel, una nueva asociacién que se prepara para partici-
par en un nuevo marco politico y social, 1a Unién Europea. Esta aso-
ciacién se denomina Conferencia Europea de Radios Cristianas (CERC),
creada en 1994, que inicia su andadura con el objetivo de promover los
intereses de la Iglesia y sus Medios de Comunicacién, y muy concreta-
mente los de la Radio ante la Unién Europea y el Consejo de Europa. Sus
miembros fundadores son: la cadena COPE y el Servicio Interdiocesano
de Radios Cristianas (Espafia); Fourviere FM (Francia); el Consorcio
Radio y Televisidn libre local (Italia) y Radio Renascenga (Portugal).

2. UNA FORMACION ADECUADA

Es evidente que el piblico no estd formado porque no interesa.
Cuanto mds ignorante sea el receptor, mds ficil es la venta de cualquier
mensaje. Esa es nuestra gran responsabilidad como hombres que traba-
jamos en la comunicacién. La educacién-en el uso de los medios de
comunicacitn, mds que ensefiar algo acerca de las técnicas, ayuda a la
gente a formarse criterios de buen gusto y juicios morales verdaderos,
que constituyen un aspecto de la formacién de la conciencia.

La familia es la principal protagonista de esta formacién. No hay que
«echar en saco roto» los constantes intentos para debilitar a la familia des-
de diversos dmbitos politicos, econémicos y culturales, lo que facilita a
esos Intereses la transmisidn de los mensajes que no inciden precisamente
en los valores adecuados. Los padres ticnen el deber de ayudar a sus hijos
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a aprender, a valorar y usar los medios de comunicacién, formando
correctamente su conciencia y desarrollando sus facultades criticas'®.

Una preocupacién, como deciamos, constante y que no es nueva,
pues ya desde las dos tltimas décadas es cuando se hace mds necesaria
la realizacion de declaraciones piiblicas sobre esta preocupacion de la
educacién en los medios. Recogemos una de esas declaraciones, como
fue la hecha en la localidad alemana de Griinwal en 1982:

«sl las razones que avalan una educacidn en materia de medios de
comunicacidn, concebida como una preparacién de los ciudadanos
para el ejercicio de sus responsabilidades, son va imperiosas, en un
futuro préximo pasardn a ser avasalladoras...; la educacién relativa
en los medios de comunicacién serd mds eficaz si los padres, los
maestros, el personal de los medios de comumnicacidn y los responsa-
bles de las decisiones reconocen que todos ellos tienen un cometido
que desempefiar en la creacién de una conciencia critica de los lecto-
res, oyentes y espectadores».

El pasado afio nuestro compafiero y periodista Ignacio Ramonet,
Director de Le Monde Diplomatique, actualizé el ensayo La golosina
virtual, que habia publicado 20 afios antes. El ensayo me parece muy
importante, como escribe Ramonet '

«El reparo fundamental que puede hacerse hoy a la informacién es
la de su espectacularidad. la busqueda del sensacionalismo a cual-
quier precio, que puede conducir a aberraciones, mentiras y truca-
jes (...) Cada vez con mayor frecuencia hay periodistas que no
dudan en manipular una noticias para dotarla de una fuerza, un
aspecto espectacular o una conclusién que tal vez no tendria de
otro modo, para falsear un reportaje travistiendo alguno de sus
elementos o presentando como realidad una situacidn que procede
de la imaginacién del periodista, de sus suposiciones o de obser-
vaciones no contrastadas.»

Si esto es asi, si somos capaces de hacer esto, la formacién del
publico receptor, insisto, es cada vez mds urgente..., y no digamos la de
los periodistas.

10. Cf. Juan PaBLo 11, Familiaris consortio.
11. RAMONET, L., «La golosina virtual», Le Monde Diplomatique, 2000.
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La Iglesia tiene el deber, a través de sus escuelas y de sus progra-
mas de formacidn, de proporcionar este tipo de educacién para el uso
de los medios y la formacién de los comunicadores. Todos en estos
momentos destacamos el protagonismo de la Iglesia espafiola en la for-
macidn de los comunicadores. En Espafia hay mds facultades depen-
dientes de la Iglesia que en ningin otro pais, como nos decfa en el pasa-
do Congreso «Catblicos y Vida Piblica» el Arzobispo de
Mérida-Badajoz, Antonio Montero 2. También los: Obispos de la Comi-
sién de Medios de Comunicacién Social, en su mensaje del afio 2000,
afirmaban :

«las Facultades de Comunicaci6n de las Universidades de la Iglesia
en Espafia tienen en la formacién cristiana de los futuros periodistas,
que en ellas estudian, uno de sus cometidos mds importantes, junto
al de la necesaria capacitacién profesional: que sean dignos conti-
nuadores de aquellos que, como el periodista-cardenal Angel Herre-
ra, hicieron de la comunicacién social un auténtico servicio a la Igle-
sia y a la sociedad a lo largo del pasado siglo».

En este punto nos gustaria hacer plantear una cuestién. ;En las
Facultades de la Comunicacién dependientes de la Iglesia responde el
profesorado de las mismas a las exigencias o idearios de las mismas?
Suponemos que en muchos casos la respuesta es afirmativa, pero
mucho nos tememos que la formacién de los futuros comunicadores
estd en muchas ocasiones en manos de personas que no responden a ese
ideario. La Iglesia deberfa ser vigilante sobre esta importantisima cues-
tién. No basta con tener muchos centros. Hay que procurar que allf se
formen los periodistas que deseamos, como piden los Obispos de la
Comisién de Medios. Particularmente no nos gustan que los futuros
profesionales salgan a la calle con la méxima de «wio dejéis nunca que
la verdad os prive de una buena historia», como decia el magnate de la
prensa norteamericana, William Randolph Hearst, a los periodistas que
tenia a sus érdenes.

Pero desgraciadamente, cvando asistimos a cursos de la Universi-
dad o cuando participamos activamente en clases de las Facultades de
Ciencias de la Informacién, vemos que los grandes héroes de los futu-

12. MoNTERO, A. (Arzabispo de Mérida-Badajoz), Congreso Catélicos y Vida Piiblica,
noviembre de 2001,
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ros profesionales no son los periodistas que defienden una Iinea deon-
toldgica, sino aquellos que son capaces de hacer todo con tal de estar
por encima de todos y ser las estrellas del firmamento, sobre todo en el
campo audiovisual.

La prensa, los profesionales de la informacién, somos espejo de la
sociedad ante su propia imagen. Los profesionales no estamos por enci-
ma de la responsabilidad, no estamos por encima de nuestras faltas.

Los periodistas nos enfrentamos a una tarea plena de responsabilidad,
con un alto compromiso social, que no tiene parangén en otras profesio-
nes. La Iglesia estd necesitada de comunicadores cristianos que, sin dismi-
nuir un 4pice su competencia profesional, sean en ¢l ejercicio de su profe-
sién auténticos apdstoles de Cristo. Una competencia que no debe estar
presente en aquellos espacios en prensa, radio y televisién especificamen-
te religiosos. Los medios deben estar impregnados de esos profesionales
catdlicos que hagan las mejores informaciones en cualquiera de los 4mbi-
tos de las mismas. Como decia el cardenal Herrera Oria, «hay que tener
primero los mejores periodistas y, ademds, catdlicos». El sustantivo es el
de «periodista» y el calificativo el de «catélico».

Responsabilidad, ésa es la palabra clave. Los periodistas debemos
ser responsables de todo lo que hacemos y que se debe desarrollar en la
aceptacién de las siguientes proposiciones éticas, en la clave de dere-
chos y deberes: el derecho a la informacién y a la comunicacién, consi-
derado como un derecho fundamental de toda persona y de cada comu-
nidad y de cada pueblo; obligacién de respetar y promover el derecho
de toda persona y de todo pueblo a una informacién objetiva y veraz;
consideracién de la informacién como un bien irrenunciable, y no sélo
como una simple mercancia; obligacién de integridad , sinceridad y
libertad en el ejercicio de su profesion, en coherencia con su piblico a
la informacién y su participacion en los medios; obligacién de respetar
el derecho de las personas a la intimidad, a la vida privada y a la digni-
dad, que conlleva la interdiccién de la difamacién, la calumnia, la inju-
ria, la ofensa y'la insinuacién mal intencionada; la obligacién de respe-
tar el justo Estado de Derecho y las instituciones democrdticas; la
obligacién de respetar todas las culturas, y prohibicién de toda compli-
cidad con cualquier forma de violencia, odio o discriminacién, favore-
ciendo toda comunicacién a favor de la solidaridad y de la paz.

El propio Juan Pablo II ha llegado a afirmar que el trabajo del comuni-
cador s toda una vocacién que lleva a vivir este quehacer como una autén-

181

Centro Teologico San Agustin. Jornadas Agustinianas (5. 2002. Madrid)




tica misién en la vida: «La profesién periodistica —sefialaba en 1983— debe
entenderse como una “misién” de informacién y de formacién de la opi-
nién publica, en cuyo origen se encuentra un impulso fuertemente interior,
que podriamos llamar vocacién. Esta misién —es decir, funcién cualifica-
da—, mientras pide al sujeto un compromiso personal que moviliza sus
mejores facultades, exige, por su naturaleza, ejercerse al abrigo de todo
arbitrio y canalizarse en el cauce de un ministerium, de un servicio —como
se dice en la jerga, incluso de algunas prestaciones periodisticas—, ince-
santemente anclado en los criterios de la veracidad, objettvidad y claridad.
De este modo, si por una parte surge la inseparable alianza entre profesio-
nalidad y moralidad, por otra nos restringe el espacio de los recursos per-
sonales del artifice de la palabra, de su capacidad de observacién y discer-
nimiento, de su peculiar e irrepetible estilo expresivo. Mds aiin, estos
recursos sacan estimulos permanentes de perfeccionamiento y valorizacion
de la confrontacién con la verdad y el bien. La verdad y el bien poseen una
propia virtud difusiva que fascina, convence y a la vez corrobora» .

Como resumen, pensamos que hace falta un plan global de comuni-
cacién de toda la Iglesia espafiola en el que, con un gran sentido evan-
gelizador, insertado en la cultura actual y en didlogo valiente con ella,
se opte de manera decidida, y no fragmentaria, por una mayor presen-
cia en el mundo de las comunicaciones.

Este plan integral ha de abarcar desde una mejora en su comunica-
cidn institucional de la CEE y de las didcesis, hasta la realizacién de
proyectos comunicativos concretos en el mundo de la televisién y las
nuevas tecnologfas, procurando llevarlo a cabo de manera coordinada y
no con nuevas atomizaciones que, a la vez que restan eficacia comuni-
cativa, pueden establecer una Iglesia a dos velocidades en el terreno de
las comunicaciones sociales: la de las dideesis con medios econémicos,
y por ello también de comunicacién, y la de las pobres sin medios y en
silencio. Como dice el Concilio Vaticano IL: «la eficacia del apostolado
en toda la nacién requiere unidad de propésitos y de esfuerzos».

Consideramos que el mundo de los medios es una de las asignaturas
pendientes en la Iglesia en Espafia. Ha de dedicar a ellos mds recursos,
tanto humanos como materiales.

Madrid, 21 de enero de 2002

13. Juan PABLG II, «Discurso a la Unién Catélica de 1a Prensa Italiana», 14 de febrero
de 1983, en L'Observatora Romano, 17 de abril de 1983.
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Presentar la figura y mensaje de Alonso de Orozeo es una tarea facil
y compleja a la vez. Es sencilla por las varias biografias que de su vida
poseemos y por los muchos escritos que €l nos dejo; es también tarea
compleja porque son muchos los campos en los que sobresalid y su per-
sonaje no es facilmente reducible a una sola consideracion.

Existen hombres que dedican su vida a Dios, entregandose a El por
la consagracidn sacerdotal y religiosa. Algunos de éstos son reforma-
dores o promotores de nuevas formas de vida religiosa. Existen hom-
bres y mujeres que tienen una especial comunion, comunicacién y dia-
logo con Dios, y se les considera misticos. Existen otros hombres que,
en cambio, nos relatan cémo es el Sefior y los caminos para llegar a él
por medio de sus escritos. Existen otros que lo anuncian publica y
abiertamente por medio de la palabra. Mientras que existen también
otros que comunican a Dios por sus obras caritativas con el préjimo.
Pero de todos éstos solo unos pocos pueden ser considerados como
verdaderos modelos, que transparenten con todo lo que son y lo que
hacen lo que Dios es y lo que quiere. Estos tltimos son los santos. Y
dentro de este grupo de hombres es donde corresponde situar a Fray
Alonso, ya que sobresalid, no en uno, sino en todos los aspectos que
estamos sefialando.

La vida de Orozco es una continua y total predicacién de Dios, por-
que nos habla de El con su palabra y con su obra. Es un erudito y fecun-
do autor que escribe para poder transmitir lo que lleva dentro: una pro-
funda experiencia de Dios. Por medio de su palabra, lanzada desde el
pulpito, busca el formar, y en su caso reformar, las costumbres de los
hombres. Mientras que con sus obras de caridad y preocupacién por los
menesterosos predica la bondad y misericordia del Dios que tanto ama.
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1. PRISMA DE MULTIPLES LUCES

Recordar la vida y ejemplo del fraile agustino Alonso de Orozco es
recordar a uno de los hombres més integros, valiosos y populares del
siglo XVI. Se trata de una persona dominada por una fascinante y profunda
vivencia cristiana, a la que une una palabra clara, transformante y dinami-
zadora. El retrato que su figura nos ofrece es grande y ejemplarizante por-
que consigue juntar las obras y las palabras, la vida y la doctrina .

La personalidad de Alonso de Orozco es bien completa y viva como
para poder ser reducida o sintetizada en uno o dos aspectos de su vida. Si
hacemos esta reduccién corremos el riesgo de tener una imagen frag-
mentada o distorsionada de lo que fue su obra y su persona, que brillaron
con luz propia dentro del panorama espaiiol del Siglo de Oro. El primero
de los aspectos bajo el que es necesario considerarle es como religioso
agustino y sacerdote, fiel cumplidor y ejemplo para muchos durante casi
setenta afios. Toma el habito en el convento agustiniano de Salamanca
con destacada humildad, y desde entonces lleva una vida de gran recogi-
miento y austeridad. Dentro de su vida agustiniana rehuyd por humildad
los cargos, que tuvo que aceptar por obediencia, no cambiando éstos ni
su talante ni su trato. Como fraile sencillo y penitente, gustaba de estar
dentro del monasterio, y preferiblemente en la iglesia o en la celda.

Durante todos los afios de su vida siguié un progreso ascendente en
la vivencia de los consejos evangélicos y de las virtudes cristianas, lo

‘que le ha llevado a ser considerado como «uno de los mas célebres
ascético-misticos del Siglo de Oro espafiol, ejerciendo por ello una
notable influencia en el pensamiento mistico de su tiempo y de épocas
posteriores» *. Consigue ser, a la vez, «mistico experimental y mistico
doctrinal», que escribié alguno de sus escritos antes que el reconocido
Juan de Avila. Su vida de pobreza personal, de tentaciones, de ayunos
y abstinencias y de constante oracién le congraciaron una gran expe-
riencia de Dios, que le privilegié con visiones, apariciones y gracias
abundantes. Esta vivencia profunda del misterio cristiano estuvo acom-
pafiada de fendmenos «milagrosos» que sus compaisanos no cesaron

1. Cfr. «Epistolario cristiano», Ep. 10, en Obras del Ven. Fray Alonso de Orozco,
Madrid 1736, t. 1, p. 182.

2. LuN CHAFER, A., «Alonso de Orozco, maestro de vida cristianan, en La Ciudad de
Dios, CCIV (1991), p. 24.
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de admirar y que le obtuvieron una gran veneracion. Su mayor deseo
era el retirarse al convento-eremitorio del Risco, para poder llevar una
vida mas contemplativa de didlogo e intimidad con Dios, pero el deseo
de Felipe II de «tener cerca de si a los santosy se lo impide.

Otra faceta imprescindible a tener en cuenta dentro de la figura de
este gran «hombre de ayer y de hoy» es su actividad literaria. Conocido
como «hombre de letras» y «de gran doctrinay, es un escritor prolifico
que escribid mas de una cincuentena de obras. Se e considera como un
maestro de la ascética y la mistica, pero esto es, sobre todo, por la pie-
dad con la que escribié sobre estos temas: no como quien sabe mucho
de unas materias, sino como quien las conoce por expetiencia viva y
estd acostumbrado a contemplarlas. Sus escritos no tienen un caracter
doctrinal ni se detienen en disquisiciones teoldgicas, sino que, escritos
con una finalidad pastoral y bajo una gran perspectiva catequética, son
en su mayoria de caracter espiritual y abiertos para todos. Su pretensién
es divulgar las ensefianzas de la vida cristiana, y por ello utiliza un len-
guaje «sencillo y populary, aunque su doctrina sea sélida y firme, bien
fundamentada en la Sagrada Escritura, a la que recurre abundantemen-
te’. Aunque en sus obras habla de su experiencia ascética y mistica,
éstas no se limitan sélo a este campo, sino que abarcan casi la totalidad
del dogma catélico, manteniendo siempre una actitud de fiel someti-
miento a la «autoridad de Roma» y una doctrina ortodoxa, que le hizo
que nunca tuviera que corregir nada de ellas y que ninguno de sus
libros figurase en ¢l Indice inquisitorial de libros prohibidos.

Siendo conocedor de las lenguas biblicas y escribiendo en un per-
fectisimo latin, fue uno de los primeros defensores del uso de la lengua
romance en las obras de espiritualidad y religion, para que éstas puedan
ser mas facilmente entendidas por la gente, pudiendo servir mejor de
ayuda al fiel cristiano para conseguir su perfeccionamiento espiritual,

Uno de los aspectos por los que fue més conocido y reconocido el
Padre Orozco es por el ejercicio de la predicacion. Comenzoé a ejercer este
ministerio de joven, recién ordenado, porque se lo confiaron sus superio-
res, y lo desempefié con gran soltura y admiracion en todos los lugares en
los que estuvo, hasta el dia mismo de su muerte. El gran espiritu evangeli-

3. Cfr. JiMENez DUQUE, B., «Teoria y experiencia mistica en el Beato Alonso de Oroz-
con, en Figura y obra de Alonso de Orozco, OSA (1500-15391). Actas de tas jornadas del IV
Centenario de su muerte, Ed. Revista Agustiniana, Madrid 1992, pp. 213-214.
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zador le impulsé a viajar a Méjico a misionar, pero una enfermedad le

‘hace desistir de este intento cuando ya se encuentra en alta mar. Desde la
mitad de su vida es nombrado predicador real, y a partir de entonces
renuncia a todos los cargos dentro de su orden para pasar a servir al
Monarca, con la obligacion de residir en la misma ciudad donde estuviera
la Corte. Por este motivo pasa los (iltimos treinta afios en Madrid, siendo
capellan de palacio, consejero y director espiritual de las personas reales.

Pero este nombramiento no es impedimento, sino més bien ayuda,
para el desarrollo de otra actividad bien significativa en su vida, como es
la caritativa. Parte del dinere que recibe por su cargo de predicador real
lo emplea en numerosas limosnas, con las que socorre a pobres y menes-
terosos que se encuetitra por la calle. No sélo en la calle, sino que a las
carceles también acude para encontrarse con necesitados, a los que en
ocasiones paga la deuda que deben para poder ser liberados, quedando-
se €l varias veces endeudado por este motivo®. Era muy dado, a su vez,
de recorrer los hospitales visitando a los enfermos para socorrerlos en
sus necesidades materiales y espirituales. Conocida fue también su dedi-
cacion a [os nifios desamparados que encontraba por las calles, pues los
recogia y llevaba al convento para lavarlos, curarlos y darles alimentos
o limosnas. Tenia su celda cerca de la entrada del convento para asi mas
facilmente poder socorrer a los pobres y dar limosna a las gentes que,
conocedoras de su solicita caridad, hasta él se acercaban.

La labor que m4s vivamente en el ticmpo se prolonga de cuantas hizo
Alonso de Orozco fue la promocién de la vida agustiniana a través de la
fundacién de distintos monasterios. Su honda experiencia religiosa y su
amor a Ja Orden se traducen en [a creacion de unas comunidades que reco-
gen su espiritu de oracién y su caracter contemplativo. Asi, en la villa de
Talavera de la Reina fundé dos conventos, uno para religiosos y otro para
religiosas. Posteriormente, en Madrid, fundo el convento de la Magdale-
na, que se prolonga en las agustinas que en la actualidad custodian sus
reliquias; en la misma villa cred el primer convento de agustinas recoletas
y el Colegio de la Encarnacién, o de dofia Maria de Aragén, para la for-
macién de los jovenes predicadores de toda su provincia agustiniana®.

4. Declaracién de Ana Maria Vallejo, Informacion sumaria del proceso de beatifica-
cidn, Ediciones Escurialenses, Madrid 1991, p. 347. Cuando Felipe II se enteraba de esto le
mandaba dinero para que las pudiese pagar.

3. CAMmara, T., Vida y escritos del Beato Alonso de Orozco, Valladolid 1882, Libro II,
cap. XXVIII, p. 342.
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Muchas caras de un mismo prisma es lo que nos ofrece la figura de
este religioso agustino, que no puede ser mirado bajo una sola perspec-
tiva, ya que la luz que ofrece una nos ayuda a vislumbrar y entender la
claridad de la otra. Por ello los distintos perfiles no se contraponen ni
sobrepenen, sino que dan belleza a la perfecta figura del religioso
observante, del asceta y el mistico, del espiritual escritor, del orador
sagrado, del limosnero pobre y del fundador religioso. Como toda san-
ta persona que dio grandes pasos en el dificil camino de la virtud, Dios
le agraci6 con el carisma de saber conjuntar las palabras y las obras, de
no notar separacion entre lo que predica y lo que hace, de ser instru-
mento de Dios con sus gestos y silencios, y con sus letras y sermones.
Esta agraciada continuacion de sus ensefianzas en sus gestos y de sus
acciones en sus doctrinas es lo que le conllevé una gran fama, siendo
muy conocido popularmente, llegando hasta el punto de que «muchos
no sabian el nombre suyo, sino que le llamaban “el santo”, y de esta
manera le llamaban después de su muerte». Y por vivir en el monaste-
rio madrilefio de San Felipe el Real se quedo6 con el apelativo de «el
Santo de San Felipe».

2. VIDA ELOCUENTE Y PALABRA EFICAZ

La vida del Beato Alonso de Orozco es muy rica, porque esta ilena
de actividades, y es muy valida, porque es plenamente coherente. Las
doctrinas que ensefia y predica primero las ha experimentado él; y las
actividades y acciones que realiza son recomendadas o mandadas poner
en practica en sus escritos. La vida que lleva es fiel reflejo de su ense-
fianza, y ¢sta se ve complementada con ¢l ejemplo de su misma perso-
na. Su vida se centra en «una actividad intensisima de cultivo de su
interioridad, de su intimidad con Dios, y a la vez una actividad asom-
brosa de trabajos maltiples entre fos hombres hermanos para ayudarles
en todo, sobre todo para salvar sus almasy .

Alonso de Orozco supo compaginar sus actividades fuera del con-
vento con su vida de oracion, de fuerte ascesis y de contemplacién. Fue
un hombre que estaba siempre ocupado en multiples trabajos: la confe-
sion, la predicacion, el escribir libros, dar limosnas, ayudar a los

6. JimENEZ DUuQUE, B, o.c., p. 232.
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menesterosos y en las ocupaciones de la vida espiritual, que eran para
€1 la cosa mas valiosa y en las que encontraba mayor gusto. No gustaba
mds que de vacar en las cosas de Dios, siempre para su bien propio o el
de los demads, a los que también amonesta para que empleen santamen- ‘
te el tiempo de su vida. Asi escribe a este respecto: «Es joya de tan gran
estima el tiempo que, si los hombres supiesen su precio tan grande y
maravilloso, no tendrian de [ninguna] cosa mas cuidado que de em-
plear cada momento en deseos santos, palabras buenas y obras fructuo- i
sas»’. Por su cargo de predicador real con frecuencia tenfa que salir y
acudir a palacio, pero cuando volvia al convento, sabemos que «todo el
tiempo que no estaba en el coro estaba en Ja celda o en el altar, en ora-
cién o estudiando o escribiendo, sin que jamas estuviese ocioso de este \
santo gjercicion ®. Y en la celda sabemos también que en ella se le halla-
ba «siempre ocupado, leyendo, o rezando, o estudiando, o cantando sal-
mos y otros himnos»®. Y esto que ¢l hacia es lo que recomienda que
hagan sus hermanos: «En el coro, en ¢l altar y en el convento es donde
debe ser conocido el religioso; no en las plazas y villorrios. No salgas
del monasterio sino por obediencia que te o exija» .

«Esta igualdad de vida la tuvo siempre por todo el discurso que
vivid en la Religion» ", no cesando, a pesar de lo avanzado de su edad,
de hacer las mismas cosas, dando ejemplo con su vida, siendo constan-
te y asiduo en todo. No dejo de asistir a las horas de rezo en el coro y no
abandono jamas sus obligaciones, ni el estudio, ni el encargo de escri-
bir, y mucho menos la predicacion de la palabra de Dios . La intensi-
dad de su vida fue siempre la misma, ocupada en multiples trabajos y
dedicada a un continuo e intenso didlogo y unién con Dios. Esta preo-
cupacion por la vida espiritual es la que intenta transmitir a los fieles

7. «Regimiento del alma», Suma 3, en Obras del Ven. Siervo de Dios Fr. Alonso de
Orozco, Madrid 1736, ¢. I1, p. 430.

8. Declaracion de Juan de Herrera, Informacion plenaria del proceso de beatificacion,
Ediciones Escurialenses, Madrid 1991, p. 234.

9. Declaracién de Diego Diaz, Informacion plenaria, p. 426.

10. £l Buen combate, tratado 1V, capitulo V, Madrid 1914, p. 294. Este mismo testimonio
nos da de €l un Padre Juan de Herrera, que conocié desde nifio a Alonso de Orozeo, y declard
que «todo el tiempo que no estaba en el coro, estaba en la celda o en el altar en oracién, o estu-
diando o escribiendo, sin que jamés estuviese ocioso de este santo gjercicion, Informacion ple-
naria del proceso de beatificacion, Ediciones Escurialenses, Madrid 1991, p. 234.

11. Declaracién de Fr. Pedro de la Torre, Informacién sumaria, p. 151,

12. Cfr. CAMaRra, T, 0.¢, Libro [1, cap. XXIIL, pp. 94-297.
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cristianos, para que no cesen en st busqueda de Dios. Asi les recomien-
da: «Estos pensamientos espirituales y santos jamdas han de cesar en tu
corazon. No vivas engafiada como muchos ignorantes, que piensan no
poder darse a Dios sino en ciertos tiempos y lugares apartados; de cual-
quier estado y condicidn que fueres [...] y aunque en muchos negocios
ocupada, te puedes también ocupar en Dios» . A lo largo de toda su
vida tuvo varios oficios y cargos que «no pretendié ni buscé, sino que,
por obediencia acepton», y aunque gozara por ello de muchos privile-
gios y exenciones, no se olvido nunca de que era fraile agustino, siendo
muy regular en la observancia de la Regla y Constituciones, y fiel cum-
plidor de todas sus obligaciones. De todos esos privilegios inherentes a
su cargo de predicador real hizo, desde el principio, piblica renuncia
ante sus superiores. Y también renuncio a conseguir ¢l grado de maes-
tro en Teologia, que podia obtener en las universidades espafiolas,
como hacian otros de sus hermanos de religién.

Uno de los rasgos que més destacan de su vida religiosa las perso-
nas que convivieron con él es su anhelo de «vacar muchas horas en la
oracion», pues él entendia que «el religioso ha de ser como la abeja,
que siempre hace ruido: dondequiera que esté ha de orar y velar, y
Jjamads dejar las armas invencibles de la oracién». Pero no exclusiva-
mente a los religiosos, sino a todos nos «conviene no cesar de orar, por-
que toda nuestra vida es batalla continua» '*. Pasaba grandes ratos a
solas con el Sefior, manteniendo un continuo espiritu de oracidn, cui-
dando asimismo la oracién comin, ya que «ni por los muchos sermo-
nes ni demasiado trabajo faltaba al Coro» ™, pues él entendia que «el
coro es principal y el mas santo lugar del monasterio, representacion y
retablo del Paraiso, donde el oficio de aquellos ciudadanos celestiales
es continuamente loar a Dios», mandando €l a su vez a las monjas «fra-
bajad de ir siempre antes que ¢l oficio divino se comience, en manera
que seas la primera en ir a los loores divinales y la postrera en salir de!
corox» '*. Siendo conventual de San Felipe el Real de Madrid, conoce-
mos por sus hermanos que esto que escribe era su férmula y norma dia-
ria de actuacion, ya que «seguia todo el Coro y siempre se hallaba en €l

13. «Memorial de amor santo», 16, en Obras, t. 11, p. 264.

14. «Vergel de oraciény, 14, en Obras, t. 11, pp. 49-50.

15. Declaracion del P. Francisco Sedano, fnformacién sumaria, p. 1085,
16. «Desposorio espiritualy, 7, en Obras, t. 11, p. 452,
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el primero de todos al Bendito Padre Orozco y, acabada la hora, se que-
daba por muy grande rato en el Coro, de suerte que siempre era el pri-
mero de entrar en el Coro y postrero de salim 7.

Como habia tenido gran experiencia sobre esta materia a 1o largo de
toda su vida, se atreve a dar instrucciones y consejos a los demas para
que imiten su ejemplo. Sobre este tema escribe, muy pronto, Fergel de
oracion 'y Monte de contemplacion, dos tratados que forman una uni-
dad y siempre van juntos, donde expone su doctrina acerca de la ora-
cion. Cuando escribe sobre esta materia lo hace convencido de ello y
para formar a los religiosos, religiosas y sacerdotes que se lo piden. En
la Epistola cuarta para un sacerdote les pide a los sacerdotes y religio-
sos que cuando se acerquen «al altar y vayan al coro a las alabanzas
divinas lleven atencidn a la obra tan grande como van a hacer, y en todo
representen el espiritu con que van a hacer su oficio; pronuncien bien lo
que dicen, recojan sus pensamientos llamandose a si mismos, fijando
su corazon en obra tan divina» ", para cumplir con el empefio que tie-
nen desde el mismo dia de su consagracion.

De esta continua oracion sacaba fuerzas y favores para el desarrollo
de la actividad piblica en la que mas destaco: el ejercicio del apostola-
do por medio de la predicacién. El mismo es quien nos ensefia que
aprende mas de la profunda oracion que del estudio de los libros. Asi lo
vivia él y asi lo ensefid a los jovenes que instruia como predicadores,
diciéndoles que «conviene leer santos doctores, y nadie se ha de atrever
a predicar sin haber leido mucho primero; mas a todo excede la oracién
humilde, y sin ésta no bastan las letras, habilidad y diligencia del estu-
dio ... las letras divinas requieren espiritu y gran humildad y oracién
continua para ser entendidas» **. En todos sus dias vivié muy pendiente
fray Alonso de su comunicacién con Dios, y siendo muy observante en
el cumplimiento de la asistencia al coro, sin que esto le fuera impedi-
mento para ir a predicar. Esto de lo que tanto gusté él, lo pide para los
que también se han de ocupar de la predicacién: «No haya dia, Padre,
que a lo menos tres veces no os presentéis en el coro, a visperas, a com-
pletas y maitines ... Y tened por cierto que esto no estorba al predicar,
sino que antes ayuda mucho, y ain cuando los ¢ristianos nos vienen a

17. Declaracion de Fr. Juan de Chaves, Informacion sumaria, p. 1022.
18. «Epistolario cristiano», Ep. 4, en Obras, t. 1, pp. 83-86.
19. «Epistolario cristiano», Ep. 10, en Obras, t. 1, p. 170.
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buscar al monasterio, no poco alaban a Dios, hallandonos en oficio tan
angélico loando a nuestro Criador y Redentor» *

El oficio de predicador lo comienza a desempefiar desde el momen-
to de su ordenacion sacerdotal como obra encargada por la divinidad, y
movido por ¢l amor a Dios y ¢l servicio al préjimo. Sintiéndose necesi-
tado en tan gran encargo, le pide al mismo Sefior la fuerza para llevarlo
a cabo diciendo: «dadme vuestro favor para que, a gloria vuestra, ejer-
cite oficio tan excelente: dadme vuestro espiritu doblado, como le
pedia Eliseo a su maestro Elias. Aprovécheme a mi la doctrina que
ensefio, y haga fruto en las dnimas cristianas» .

Desempeiid este ministerio apostolico en muy diversos lugares, dejan-
do siempre constancia en los que le oian de las excelentes dotes que tenia
para la oratoria. Tan es asi, que «llegd la fama a conocimiento del Empe-
rador, quien estimd oportuno honrarle y aprovecharse de sus dotes, nom-
brandole predicador real ... en fecha de 13 de marzo de 1554» %, Desde
este momento empieza a formar parte del nutrido grupo de predicadores
de las capillas reales, que asisten en todo lo religioso a los Monarcas, sus
familiares, ministros y demas cortesanos. Son llamados a predicar por tur-
nos, o bien eran enviados a otras tareas y misiones que se les encomenda-
ban, pues gozaban de una estima vy confianza muy grandes.

Debido al desempefio de su mision evangelizadora en la Corte,
Alonso de Orozco va frecuenitemente a Palacio, donde ademas de pre-
dicador, era confesor y consejero, lo que le hace entrar en contacto con
la familia real y cortesana, que le escucha con atencién cuando les
habla, llegando a ser una persona muy apreciada, de la que «su Majes-
tad decia que no queria que el dicho Santo Orozco se fuese de esta Cor-
te porque entendia que por sus oraciones su Majestad le hacia mil bie-
nes a él v a todos sus Reinos» . La influencia que consigue en esta
gente importante, que atentamente le escucha, es debida a que ven que
lo que dice en sus platicas esta refrendado en su vida; que su persona es
«vivo ejemplo de como se hermanan las virtudes mas austeras con el
trato carifioso y afable» . Por experiencia sabe que la doctrina que se
ensefia se ha de ver respaldada por una vida de bondad y de virtud.

20. «Epistolario cristiano», Ep. 10, en Obras, t. L, p. 171.

21. Confesiones, libro 111, cap. 5.

22. CAMARA, T, 0.c, libro 11, cap. T, p. 116.

23. Declaracmn de Fr Luis de los Rios, Informacién sumaria, p. 282.
24. CAMARA, T, o.¢., libro 11, cap. VI, p. 161; libro I, cap. XI, p. 192.
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Por eso dice que «el diligente predicador, como sal de 1a tierra y luz
del mundo que es, a modo de los esplendorosos rayos del sol, resplan-
dece en la Iglesia tanto por su vida intachable como por la autenticidad
de su doctrina santay ».

Aparte de ser muy dilatado el gjercicio de la predicacién de fray
Alonso de Orozco, hemos de reconocer que también fue muy fructife-
ro, ya que conseguia, con sus sermones, el fin que se proponia. Nos
cuentan algunas personas que le oyeron «que de sus sermones salian
todos los que los ofan muy edificados y aprovechados, y con muchos
deseos de no pecar y de servir y agradar a Dios nuestro Sefior, y guar-
dar sus santos mandamientos, porque estos e¢fectos hacian sus sermones
tan santos y que procedian de vida tan santa como la del Bendito
Padre» *. De hecho, ignalmente ensefia Orozco que cuando se predica,
aparte de instruir y deleitar, lo que «ha de hacer el predicador es mover
a los oyentes ... [porque] el triunfo y la gloria s¢ gana cuando mueve el
que predica ... De manera que el enseiiar y dar doctrina hace que entien-
dan los oyentes; mas los afectos mueven la voluntad y hacen que quie-
ran amar y servir a Dios y que aborrezcan el pecadon .

Para conseguir el fruto deseado de la predicacion y poder conven-
cer a los oyentes es necesario aprender en la «escuela de la humildady,
porque «de ningin modo es posible que la doctrina del predicador sea
de provecho a los oyentes si aquél no destaca por su humildad y no es
enviado por Dios» . Es lo que tenia ganado el dicho Padre Orozco, que
«fue humildisimo, lo cual veian todos los que le trataban con ¢, en sus
acciones y palabras, que todas olian a humildad profundisiman» .

Pero el desempeiio del apostolado de la palabra no se acababa en la
Corte, ya que sus palabras y actividades se dirigen a personas de toda
condicion social. Por propia iniciativa tenia el gusto de salir a predicar
en iglesias y conventos, siempre que hubiera gente dispuesta a escu-
charle. Y tal esto asf, que en alguna ocasion, entrando en una iglesia y
viendo a una sola persona en oracidn, le pide que la escuche vy le predi-

25. Methodus praedicationis, p. 315, en FERNANDEZ, Q., «El «Methodus praedicatio-
nis», opusculo inédito del Bto. Alonso de Crozcon, en Estudio Agustiniano VI (1973), pp.
297-328.

26. Declaracion de Carlos Bernero y Leyva, faformacion sumaria, p. 984.

27. «Epistolario cristianon, Ep. 10, en Obras, t. L pp. 181-182,

28. Methodus praedicationis, p. 313.

29. Declaracién de Juan de Hita, fnformacion plenaria, p. 559.

Centro Teologico San Agustin. Jornadas Agustinianas (5. 2002. Madrid)




ca con tanto arrobamiento y devocién como lo hace en la Casa Real.
Son numerosos los testigos que tenemos de esto, porque él cumplia
fielmente lo que dice San Agustin en su Regla, que cuando el religioso
salga del convento ha de ir siempre acompafiado por uno o dos herma-
nos. Lo que nos cuenta uno de los testigos del Proceso de Beatificacion
es que, «fuera de los sermones que predicaba en Palacio como predica-
dor real, iba por los Monasterios de monjas y por todos los hospitales,
y muchas veces a las carceles, y alli predicaba» ™, por lo que habia dias
en los que decia tres o cuatro sermones. Habia ocasiones en las que al
volver de predicar fuera el prior le pedia que predicase en el convento,
y lo hacia con igual interés y devocién, buscando siempre, € incansa-
blemente, el bien espiritual de todos.

Esta actividad le gand el ser muy conocido y una gran veneracion y
carifio por parte de quienes trataban con él y le ofan; de tal manera, que
cuando predicaba, «acabados los sermones, muchas personas llegaban a
besar la mano o tocar los habitos con gran respeto y veneracién ..., por
conocer de ¢l la estimacion en que estaba de var6n justo y santo» ', De
esta manera iba ensefiando e instruyendo al pueblo cristiano con sus pala-
bras —y no sélo con sus escritos—, haciendo que su fama y aceptacion fue-
se cada vez mayor. Esto se debe a que los que le escuchan ven en su vida
el reflejo de lo que dice en el pulpito, y que no hay distancia entre 1a pala-
bray la vida. Algin hermano que convivié con él nos da noticias de «que
siempre le vio predicar con gran aceptaci6n del pueblo y concurso de gen-
te, y que todos le ofan con gran aficién, no solo por la buena doctrina que
predicaba, sino por tenerle por santo, por su santa y perfecta vida de que se
tenia noticia» *%. Por esto podemos decir que edificé a todos con su sabia
palabra y orientd, con sus acertados consejos, pero de la manera que mejor
les instruyo fue con el ejemplo de su vida, «que era €l mejor sermén que
predicaba». Y asi quiere €l que sea el predicador evangélico: un vardn san-
to «que predique con la vida, que es sermén continuo, y no solamente con
la palabra, que es sermén que se acaba en una hora»®,

Por todo ello es Alonso de Orozco una de las figuras mas sobresa-
lientes en el panorama de la predicacion del siglo xv1 en Espaiia, sien-

30. Declaracién de Fray Diego de Guevara, Informacion sumaria, p. 822.
31. Declaracién de Diego Gaitan Bargas, fnformacion sumaria, p. 786.
32. Declaracion de Fray Antonio Monte, Informacion sumaria, p. 807
33. «Epistolario cristianon, Ep. 10, en Obras, t. 1, p. 174.
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do a la vez un excelente orador sagrado y un sabio maestro de predica-
dores. Se le considera como uno de los artifices de la renovacién del
palpito de este siglo, totalmente embarcado en esta tarea desde la
accion y desde los escritos. Destaca por su preocupacion pastoral y por
entrar de lleno en la corriente de espiritualidad, de la que forman parte
los mejores predicadores de su época. Su herencia esta recogida en los
multiples sermones que predico —de los cuales nos han llegado en latin
cuatro voldmenes y algunos en castellano—, y en sus numerosas obras,
que forman una coleccion de grandes joyas de nuestra literatura espiri-
tual del Siglo de Oro.

3. PREDICADOR CARITATIVO

En la vida del Bendito Padre agustino no se separaban el ejercicio
de la predicacidn con la practica del apostolado de la caridad. Sus sali-
das del convento siempre eran por ir a predicar y «decir los Evange-
lios», y para ayudar a los fieles en sus necesidades materiales. Este es el
motivo por el que, aparte de buen predicador, fuera conocido como per-
sona muy caritativa'y limosnera, «muy amigo de los pobres», a los que
atendia por la calle cuando se encontraba con ellos, o se acercaban a
pedirle algo. Si en ese momento no podia socorrer su necesidad, les
mandaba fuesen al convento donde él vivia, o buscaba el remedio nece-
sario entre la serie de personas adineradas e influyentes que conocia.

Son muchas las atenciones que dedicaba a la gente necesitada de
cualquier clase social y situacién, porque «era muy insigne en la cari-
dad y amor de Dios y del projimo y ... hacia grandes limosnas, asi a
hombres como a mujeres, viudas y pobres, gastando en esto sus gajes
[su paga] de predicador y todo lo'demas que podia adquirir» *. Con
todas estas sus atenciones a los otros testimonia, y también con sus
escritos ratifica, que «es imposible que haya amor de Dios sin amor del
préjimo, ni amor del projimo sin amor de Diosy» *.

Esta caridad, que «es como ¢l aceite, que enternece y ablanda los
corazones, y alin alumbra al alma para las cosas espirituales» *, es la

34. Declaracion de Fray Diego Gutiérrez, Informacion sumaria, p. 461.
35. «Epistolario cristianor, Ep. 6, en Obras, t. 1 p. 118.
36. «Epistolario cristianon, Ep. 6, en Obras, 1.1, p. 122.
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que da signo de validez a sus predicaciones, haciendo que no sean mera
palabreria muy bonita por fuera, pero hueca por dentro. El lo sabia por
experiencia y lo practicaba a diario, siendo éste el modo de vida que
quiere que sigan los demas que anuncian la palabra de Dios. A este res-
pecto habia escrito: «No sé a quién podriamos comparar al predicador
que no tiene caridad ni espiritu de Jesucristo, sino al arcabuz cuando le
ponen fuego y no tiene pelota; todo es ruido y a todos espanta y nada
mata» V. E initilmente se acerca uno a orar, a estudiar y a predicar si no
tiene en mucho este amor de Dios y amor a los demas, en especial a los
mas necesitados.

Pero no simplemente les daba limosna, sino que muchas veces les
atendia personalmente, llevandoles al convento para darles algo de comi-
da, de vestido o hacer que se calentasen. Y por algim testigo sabemos que
era tan compasivo, que «nunca él falté de ir a los hospitales, y decia los
Evangelios en las enfermerias y dejaba la limosna que podia, y asimismo
acudia a las carceles» ™. «Tan grande fue la caridad, que... jamaés lleg6 a
€l ninguna necesidad del préjimo que si le pudiera socorrer no la soco-
rriese, y cuando no podia con sus oraciones, pedia a nuestro Sefior el bien
espiritual y temporal»®. Esta es la caridad con la que ¢l se distinguia, y
que quiere que todos también tengan, porque es la que nos «obliga a que
hagamos tratamiento de projimo a nuestros hermanos en cualquier tiem-
po ... y este amor de Dios nos enseiia que en la enfermedad nos compa-
dezcamos del que padece» *. A todos ensefi6, pues, la premura en atender
a los enfermos: «Principalmente debéis tener diligencia en que sean con-
solados los enfermos, para que alli mas resplandezca la caridad»*'.

Con los nifios enfermos y huérfanos, a los que «queria muchisimoy,
tenia una atencioén especial, llevandolos a su celda para lavarles, curar-
les las heridas, darles ropa y comida, a la vez que les ensefiaba las ora-
ciones y les instruia en la doctrina. Por ¢llo tenia a muchos a la puerta
del monasterio.

Su actividad caritativa es confirmacion de sus palabras, sus desve-
los por los demds prueba de la autenticidad de su doctrina y ¢l conjun-

37. «Epistolario cristianon, Ep. 10, en Obras, t. 1, p. 174.

38. Declaracién de Fray Diego de Guevara, Informacidn sumaria, pp. 820-821.

39. Declaracién de Miguel de la Riva, Informacion sumaria, p. 431.

40. Declaracién de la Regla del bienaventurado san Agustin, Madrid 1781, 4, 8,
pp. 47-49.

41, «Regla de vida cristiana», en Obras, t. II, p. 376.
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to de sus hechos y sus dichos una suma del Evangelio. A este Evange-
lio recurre para tener bien presente el ejemplo de Cristo, que es quien
ensefia al fiel cristiano «la obra que has de hacer, y es amar al préjimo
como a ti mismo; quiere decir que, pues cada uno quiere ser remediado
en la necesidad que padece y consolado en la afliccion que le viene, [y
le pide que] también €l trabaje por remediar a su préjimo y por conso-
larle cuando le viere afligido» 2. Cuando esto escribe nos es facil traer a
la memoria el amor con que socorria é| a los pobres mendicantes. de las
calles, el interés con que visitaba hospitales y carceles, las limosnas sin
fin que repartia y los nifios y huérfanos que curaba y alimentaba gene-
rosamente en el convento,

4. «<VARON DE DOCTRINA INSIGNE»

Pero no solo por su predicacion y sus obras caritativas se dio a cono-
cer en su tiempo Alonso de Orozco, sino también por los libros que escri-
bié. El pretende continuar con sus escritos la labor de hacer el bien a
todos, sirviendo de ayuda para todo fiel cristiano. Durante estos afios de
tan intensa y variada actividad todavia encontraba tiempo para ir escri-
biendo y publicando sus obras, con que busca el perfeccionamiento espi-
ritual de personas de toda clase y condicién social. De hecho, escribié
para los distintos estados de la vida y para personas de toda la escala
social: escribié para las personas reales, para la gente cortesana y noble,
para los clérigos, religiosos y religiosas, para los jovenes, para los pecado-
res y para los avanzados en el camino de la perfeccion... Su finalidad es la
de instruir al fiel cristiano, sea cual sea su estado, y ayudarle en su creci-
miento y perfeccion espiritual, haciendo que sea un cristiano de verdad.

Es valorado, sobre todo, como escritor de ascética y mistica, y de
obras espirituales, como un autor muy fecundo e ilustrado, que se gané
por méritos propios el ser incluido en el Catdlogo de autores de I len-
gua. Forma parte de la corriente ascético-mistica de linea agustiniana
del Siglo de Oro, junto con otros grandes escritores . Elogios a este

42. «Arte de amar a Dios y al préjimo», Suma 2, doc. 1, en Obras, t. I, p. 260,

43, Enestamisma linea hay que destacar a Luis de Montoya, Agustin de Corufia, Juan Sua-
rez, Juan de Mufiatones, Tomés de Villanueva, Luis de Leon ..., que destacaron por su oracion,
pobreza, mortificacién, contemplacién y amor de Dios y el préjimo; cfr. ANDRES MaRTIN, M.,
Historia de la mistica de la Edad de Oro en Espafia y América, BAC maior, Madrid 1994, p. 305,
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respecto no le faltan, empezando por aquellos que le conocieron y
leyeron sus obras, como el de Fray Juan Marquez, que decia: «Es agu-
do en las sentencias, propio en las palabras, suave en el estilo, casto en
las frases, no forzado en las metéforas y nada inferior en romance y
latin a los que con mayor primor escriben en una y otra lengua. Habla
con una sencillez cristiana; tan sin cuidado y artificio, que parece
milagro no faltar a la elegancia, dando tanto a la llaneza. Puédese decir
de €I, con verdad, lo que se dijo de san Bernardo, que en cualquicra
parte le retratan sus escritos: porque en unos descubre su humildad, en
otros su paciencia, en otros su continua oracién, en otros el amor de
Dios y celo de su gloria, en ofros la piedad, que tenia con los préjimos,
y en todos su gran santidad y la ventaja de sus letras» *. En su tiempo
era calificado como «hombre de letras, de muchas letras, de grandes
letrasy, indicando con esto que era muy culto, un teologo bien funda-
do y un escritor brillante.

Como hombre bien formado y a la vez piadoso, recurre sus obras
frecuentemente a las citaciones, en especial de la Biblia en los textos
originales, que maneja con soltura. Conoce y cita también con soltura a
los Santos Padres, doctores, tedlogos importantes y Concilios de Ia
Iglesia, indicando muchas veces el libro y el lugar exacto de la citacién.
Después de la Biblia, a quien mas domina y recurre es a su Padre San
Agustin. Pero a pesar de eso su obra consigue mantener un lenguaje
comprensible y un tono cercano con ¢l lector, al que se suele dirigir
como «amable lector». Esta cercania se manifiesta en el interés peda-
gogico que tienen muchos de sus escritos, por los que muy a menudo,
al final de las exposiciones, recoge lo dicho en algin resumen, como
reglas, normas de vida, «sumas» o «documentos» breves y ttiles, para
que sean facilmente retenidos por el fiel, y asi los pueda mejor poner en
practica. De esta manera nos estd revelando la finalidad pastoral que le
guia al escribir: servir de ayuda con la palabra, ensefiando a quien lee
sus libros la misma bondad y caridad que reparte cuando predica, y que
comunica a todos por medio de sus obras. Sus lineas desprenden el
mismo amor que su corazon, su lengua se armoniza con su pluma y ésta
estd en consonancia con su sincera y generosa caridad ©.

44. MARQUEZ, )., «Vida del Venerable Padre Fr. Alonso de Orozcos, cap. V1, en Qbras,
Madrid 1736, t. 1, p. 12.
45. Cfr. MArQUEZ, J., «Vidan, cap. VL, en Obras, t. 1, p. 11,

199

Centro Teologico San Agustin. Jornadas Agustinianas (5. 2002. Madrid)




De lo que menos escribié el Beato Orozco fue de las gracias y favo-
res espirituales, éxtasis y visiones, que por medio de la contemplacion
habia gozado en su vida por la humildad en la que se tenia, porque
«evidentemente los estimaba como algo intimo, secreto y personal, que
no debia ser pregonado», y porque asi expresamente nadie se lo man-
dé“. Si los conocemos, mayormente es por el testimonio de los que
convivieron con él. Lo que si sabemos, con total seguridad, es que aun-
que estuviera muy unido a Dios, no se separaba de los hombres, a los
que dedica su atencion la otra parte del tiempo que no esti ocupado en
el dialogo con su «Maestron. !

5. CONCLUSION

Lo que nos queda de Alonso de Orozco después de tantos afios es su
mensaje, escrito con un lenguaje claro, directo y comprensible para todo
cristiano, en sus obras y en el libro de su vida. Lo que Dios quiso decir
por medio de su persona lo expres6 con palabras y con hechos. Para
poder entenderle nosotros hoy tendremos que volver a leer sus obras;
tendremos que volver a escucharle en sus sermones, y tendremos que
fijarnos € imitar sus gestos y acciones. Por medio de sus palabras pro-
nunciadas en multiples palpitos, por medio de sus letras escritas en sus
numerosos libros, a través de la bondad de su caréacter y la sencillez de
su talante, y con sus actividades bondosas y caritativas hablé Fray Alon-
so a sus contemporaneos ¢l lenguaje de Dios. Y esto mismo que «dejé
dicho», hace mas de cuatro siglos, lo podemos entender y comprender
hoy nosotros que; como lenguaje divino, no pierde frescura ni validez.

Hemos de considerar a este fraile agustino como una persona influ-
yente de su época, porque supone un impulso de renovacion y cambio,
tanto para los mas cercanos —sus hermanos de la vida religiosa— como
para los més lejanos ~cualquier ciudadano, pobre o rico, instruido o ile-
trado, que toma contacto con él-.

El recuerdo y ensefianza que nos deja es el de un hombre de una
admirable sencillez de vida, que posee una profunda doctrina que

46. ALBORG, . L., Historia de la literafuwra espaﬁo!a, Gredos, Madrid 19752, v. 1, p. 892,
cfr. ANDRES MARTIN, M., Los recogidos. Nueva vision de la mistica espafiola, Fundacion Uni-
versitaria espafiola, Madrid 1994, p. 762.
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repartir a todo fiel cristiano, con un gran espiritu de entrega, de sacrifi-
cio y de servicio a los necesitados, que profesa un encomiable amor por
el estudio de las letras sagradas y que ansia enormemente el recogi-
miento interior y la entrega a la vida contemplativa. Si le consideramos
grande es porque siempre, ¢n su larga vida, supo aunar la virtud con las
letras, la piedad con el estudio, la proclamacion de la palabra de Dios
con la preocupacion por los otros, y por €50 nosotros vemos en ¢l un
claro reflejo def mensaje vy la presencia de Dios.

Nosotros, herederos de tan gloriosa tradicion y legado, no podemos
menos que reconocer lo que fue y transmitir a los otros lo que para
nosotros es. Como sus contemporaneos, también nosotros le debemos
de dar el tributo de nuestra admiracién y veneracion, queriendo tenerle
cercano siempre, recurriendo a €l para que interceda en nuestras adver-
sidades, estimandole como un hombre que siempre tuvo a Dios cerca-
no. Nuestro mejor reconocimiento no puede ser otro que hacer que
nuestras palabras se acomoden a nuestros hechos y que nuestra vida
vaya en consonancia con lo que decimos, pues tal fue la manera de pro-
ceder de Alonso de Orozco.
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Dado que el lenguaje es siempre un vehiculo de comunicacidn,
cualquier reflexion sobre éste debe ir acompafiada de una reflexion
sobre aquello que se pretende comunicar. En altimo término, sera la
vivencia personal y la experiencia religiosa la que movera a personas,
instituciones y sociedades a crear su propio lenguaje religioso. En con-
secuencia, el lenguaje religioso sera revelador de la experiencia de
Dios que lo ha creado.

Asimismo, el lenguaje, en cuanto estructura conceptual, determina
las categorias sobre las que la persona puede reflexionar. Un lenguaje
religioso poco desarrollado o impreciso impedira una reflexién acerca
de temas demasiado sutiles para ser expresados por ¢l. Este es el motivo
por el que toda ciencia desarrolla un lenguaje propio, pues es muy difi-
cil concebir aquello que no se puede nombrar. Y en religién es més difi-
cil ain contemplar aquellos misterios que no se pueden siquiera pensar.

1. LAVOCACION LAICAL

Dentro del cristianismo existe una gran variedad de vocaciones o,
m4s propiamente, estados de vida. Todo discipulo de Cristo es llamado
a seguirle desde el sacerdocio ministerial, la consagracion religiosa o el
laicado. Aunque el Magisterio insiste en recordar que todo bautizado ha
sido consagrado sacerdote, profeta y rey, es todavia muy frecuente
entre los laicos asociar estas exigencias Unicamente a la vocacion
sacerdotal.

Esto propicia, en ocasiones, un cierto desentendimiento de tareas
como la evangelizacion, que se asocian a misioneros en tierras lejanas.
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O una tendencia a considerar el papel de nuestra fe como una costumbre
de reunirnos en misa los domingos, rezar de vez en cuando y colaborar
con alguna obra de caridad. Aunque todo esto sean actitudes necesarias,
todos los fieles laicos debemos recordar que seguimos la llamada de
Cristo a seguirle en nuestra vida. Que compartimos la responsabilidad
del clero a la hora de construir el Reino de Dios en la tierra. Si bien sin
olvidar que nuestro d&mbito de actuacion es distinto del suyo.

Somos la Iglesia presente en el mundo. Somos la Iglesia que dirige
fabricas y trabaja en ellas. Que estudia y ensefia en colegios y universi-
dades. Que funda partidos politicos y los vota. Que ¢st4 presente en los
medios de comunicacion y los escucha en casa. Que construye y vive la
cuttura actual. Que funda familias y es sacramento visible del amor de
Dios. Somos la Iglesia que, sin ser de este mundo, vive en él y lo con-
sagra a Dios.

El ideal al que debemos tender es claro y antiguo:

Escucha, Israel: Yahvé nuestro Dios es el dnico Yahvé. Amards a
Yahvé tu Dios con todo tu corazdén, con toda tu alma v con todas tus
fuerzas. Queden en tu corazdn estas palabras que yo te dicto hoy. Se
las repetirds a tus hijos, les hablaras de ellas tanto si estds en casa
como si vas de viaje, asi acostado como levantado; las atards a tu
mano como una sefial, y serdn como una insignia entre tus ojos; las
escribirds en las jambas de tu casa y en tus puertas (Gn 6. 4-9).

Esta invitacion a tener presente a Dios en todo momento la dejamos
de lado con demasiada frecuencia. Con frecuencia relegamos a un
segundo plano el sentido religioso de nuestra existencia. Reducimos la
vocacién cristiana a una caracteristica mas, que no la central, de nues-
tro ser, habitantes del mundo de hoy. Incluso definimos el estado de
vida laical més por oposicion a la vida religiosa, por todo aquello a lo
que NO hemos renunciado, que por el seguimiento de Cristo.

Este ¢s un error muy extendido, quiza una realidad heredada de la
historia, que debe ser corregido. Debemos asumir nuestra corresponsa-
bilidad en la misién de la Iglesia, sin caer en el error de apropiarnos
tareas y actitudes que nos son ajenas. Asi como el laico debe potenciar
y ser consciente de la dimensién mistica de su vida cotidiana, también
debe vencer la tentacién de convertirse en un «sacerdote descafeina-
don, de exigir prerrogativas propias del clero, exentas de la exigencia y
responsabilidad que les acompafian.
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2. VIVENCIA Y LENGUAJE RELIGIOSO
2.1. EN EL MUNDO

Aun a riesgo de exagerar, podemos afirmar que el laico catélico
vive hoy en un ambiente de pseudo-persecucion. A pesar de vivir en un
ambiente de libertad religiosa y de profunda raiz cultural cristiana, se
percibe una cierta hostilidad ambiental. En los medios de comunica-
cidn social se presume la culpabilidad de la Iglesia Catdlica y se tiende
a escandalizar con las noticias que la involucran (véase Gescartera, los
profesores de religidn...). Y cuando se habla de las comunicaciones del
Magisterio la informacion es, en el mejor de los casos, inexacta (he
oido afirmar en televisién que en la Dominus fesus la Iglesia afirmaba
que «fuera de ella no hay salvacion posible»).

Por otra parte, existe una gran aceptacion de otras formas de espiri-
tualidad y religiosidad. En cualquier centro comercial se pueden com-
prar herramientas de aromaterapia, libros de meditacién Zen, musica
New-Age, libros de decoracién Feng-Shui, e incluso titulos como La
Nueva Mistica Empresarial. Se nos presentan antiguas tradiciones
orientales y modernas alternativas espirituales, incluyendo la brujeria,
frente a una iglesia que se asocia con una tradicion a superar.

El efecto sobre ¢l «cristianito de a pie» es constante y abrasivo. La
tentacion constante es la de encerrarse en una crisalida y esperar mejo-
res condiciones ambientales para volar como mariposa. Callar ante el
mundo y reservar la vivencia de la fe a los grupos parroquiales. Es muy
frecuente que nos cueste llevarnos a Dios al trabajo y que busquemos la
ocasion de ir a nuestra parroquia a beber del oasis, en lugar de [levar e
agua al desierto. _ '

En este sentido, podemos decir que el lenguaje religioso del laico
en el trabajo y los estudios es principalmente escaso. En las pocas oca-
siones que aparecen de hablar de Dios solemos optar. por el silencio,
temiendo que nos incluyan en el feroz ataque verbal que suele ser el
contexto. Ademas, especialmente en el mundo académico, el lenguaje
religioso suele estar tremendamente desprestigiado. El positivismo
pseudocientifico suele ser el marco de las conversaciones religiosas.
Cualquier argumento en contra de la existencia de Dios que aplique, ili-
cita y/o falazmente, la logica y los resultados de las ciencias experi-
mentales, gozara de credibilidad. Como ejemplo reproduzco el comen-
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tario de una profesora de la Universidad Autonoma de Madrid al acabar
un ejercicio en una clase de mecanica cudntica:

Es evidente que esta solucidn [una onda plana] es un artificio mate-
mitico, pues es imposible pensar que exista en realidad algo eternc e
infinito. Vaya, se me estd notando mi forma de pensar y no deberia.

En este contexto surgen iniciativas para crear espacios serios de
debate religioso. En la Universidad existen asociaciones de estudian-
tes con un profundo caricter religioso que promueven diferentes ini-
clativas: eucaristias, conferencias, reuniones de debate... Estas ini-
ciativas suelen contar con la oposicidn radical y fanatica de otras
asociaciones, generalmente liberales, que pretenden erradicar el
fanatismo trasnochado y retrégrado. Recuerdo un cartel en la Uni-
versidad con una imagen de la Virgen vy una leyenda: EN Mayo Con
FLORES A MARia. Alguien habia retocado el cartel: EN Mavo ConN
FLORES # de MARIA.

Otra dificultad con la que cuentan estas iniciativas es la tendencia a
identificarlas con grupos sectarios, que utilizan estrategias parecidas
para captar adeptos. Alguien indiferente o escéptico, poco familiariza-
do con las ofertas religiosas de la Iglesia, puede tener dificultades en
distinguir la publicidad de un grupo universitario de meditacidn biblica
de la de una reunion de meditacion trascendental de la iglesia de la
Cienciologia, por ejemplo.

2.2. CON LOS AMIGOS

El grupo de amistades es probablemente el entorno en el que se pre-
senten (y desperdicien) mas ocasiones de hablar de Dios y de la Iglesia
en el siglo. Es decir, fuera de los ambientes y actividades especifica-
mente parroquiales.

Podriamos pensar que en los grupos de amigos €stos s conocen
con una cierta profundidad. Por lo menos la suficiente para identificar-
se mutuamente como practicantes o no. Esto permitiria un intercambio
de ideas religiosas libre de los prejuicios mencionados anteriormente.
Sin embargo, esto no es necesariamente cierto. Normalmente solo sur-
ge la ocasion de hablar de temas religiosos con motivo de algln escan-
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dalo que afecte a la Iglesia. En estas ocasiones sera dificil defenderla, e
incluso habra que soportar alguna chanza apropiada a la ocasién.

Otro factor a tener en cuenta a la hora de hablar con aquellas perso-
nas mas alejadas de nuestra experiencia religiosa es el diferente uso del
lenguaje ordinario que hacemos a la hora de hablar de la religién. Aun-
que parezca una obviedad, debemos tener presente que de las realida-
des trascendentes s6lo sabemos hablar por analogia. Esto hace que uti-
licemos expresiones que en nosotros evocan unos sentimientos bien
conocidos, pero que en oidos ajenos suenan extrafias, pedantes y son
muy facilmente parodiables. Personalmente, yo no utilizaria la poesia
mistica para una primera exposicion de la vivencia religiosa del cristia-
no. Especialmente ante un grupo de adolescentes con mas hormonas
que ideas trascendentes.

Por otra parte, en estos entornos en los que todos nos conocemos
mutuamente y sabemos como pensamos, es imposible callar. Aunque
nos cueste «predicar» con las palabras, muchas veces por respeto a las
opciones ajenas, nos sera imposible callar el lenguaje de nuestra propia
conducta. No es necesario aparentar una santidad que no poseemos,
pero si es necesario que nuestra actuacion sea coherente con nuestra
vivencia religiosa.

En general nuestros amigos alejados de la Iglesia la veran como una
institucion represora, portadora de un discurso lleno de autoritarismo y
prohibiciones. Sobre todo en la adolescencia, el grupo de amigos sera
el espacio donde se busque la libertad, estar a gusto siendo uno mismo,
sin el control de los padres, profesores, ete. Si el laico entiende la doc-
trina moral, por ejemplo, como un conjunto de normas a respetar, esto
sera lo que vean en €l sus amigos. De nada le servirfa hablar e¢locuente-
mente de la novedad liberadora del Evangelio. Sin embargo, si entien-
de esta misma doctrina moral como un conjunto de opcicnes libremen-
te asumidas a la luz del Evangelio, transmitird a sus amigos la
posibilidad de elegir otro sistema de valores distinto.

Por otra parte, en todo grupo de amigos se comparten experiencias
humanas de crisis. Situaciones personales que impulsan a las personas a
un profundo cambio en su forma de pensar y vivir. En momentos como la
muerte de familiares, dificultades personales y otros, buscamos el apoyo
y el consejo de nuestros semejantes. Es en estos momentos cuando el lai-
co cristiano debe reunir el valor necesario para exponer su fe de forma
coherente. No con una intencidén puramente proselitista, sino desde el
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convencimiento de que esta fe es el mejor regalo que podemos hacer.
Este convencimiento es el que puede y debe damos el valor de superar la
vergiienza de expresar nuestro pensamiento o el mal entendimiento del
respeto a las ideas del otro. Ante situaciones en las que es posible respon-
der desde la honda alegria del Evangelio, tenemos el deber de no callar.

En estos momentos, sin embargo, se pone a prueba nuestra cohe-
rencia como miembros de la Iglesia. La opcion mas facil es siempre la
exposicion de sentimientos y convicciones propias, dejando un poco de
lado la doctrina y el sentir de la iglesia oficial. Sin embargo, no pode-
mos transmitir una imagen distorsionada de la Iglesia o un Evangelio
desprovisto de exigencias. Dentro de la [glesia hay una enorme varie-
dad de movimientos, y aunque son muchos los que se han alejado de la
Iglesia por conocer s6lo algin movimiento con el que no han quedado
satisfechos, no podemos pretender que nuestra Iglesia no tiene nada
que ver con ellos. Somos todos hermanos, y aunque podamos tener
carismas muy distintos, nuestro Maestro es el mismo.

2.3. EN LOS GRUPOS DE REFLEXION

La caracteristica mas evidente de los grupos de reflexion es su marca-
da tendencia personal. Més que un estudio y personalizacion de la tradi-
cién y doctrina de la Iglesia se opta por compartir y analizar las experien-
cias de la propia vida. Mas que buscar qué nos ensefia un determinado
texto biblico, se buscara un texto aplicable a una situacién concreta.

Esto no es necesariamente malo. Sin embargo, conlleva el peligro
de abandonar el estudio, la busqueda de un conocimiento mas extenso,
profundo y personalizado® de las Escrituras. El desconocimiento gene-
ral de la Tradici6n y las Escrituras (no conozco a ninglin laico que haya
leido la Biblia completa) genera un ambiente de minusvaloracion de la
doctrina y de la Teologia. Se crea un ambiente en el que todo son opi-
niones véalidas, y no se percibe como necesaria una disciplina filosofi-
ca, en cuanto estructuracién del conocimiento, propia de la religion.

* Entiendo aqui por conocimiento personalizado aquel que ha pasado a formar parte de
la persona. El sermoén de la montaiia, por ejemplo, serd conocimiento personalizado cuando
el individuo decida practicar las bienaventuranzas, no cuando se las aprenda de memoria ni
cuando las personalice, eligiendo las que le gustan y cambiando las otras.
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Hardi, matematico inglés del siglo xx, escribid, en un ensayo sobre el
conocimiento, que las disciplinas mas atiles para la humanidad son de
escaso interds practico para quienes las desarrollan. Para ilustrarlo afirma-
ba que los dltimos descubrimientos en anatomia son de gran importancia
para la humanidad, pues mejoran la medicina y la cirugfa. Sin embargo, el
investigador que realiza tales descubrimientos no encontrara a lo largo de
su vida ocasion alguna de aplicarlos. En este sentido, aunque no estudie-
mos Teologia, los laicos debemos apreciar la necesidad de que otros lo
hagan, pues redunda en nuestro beneficio la formacién de los pastores.

Esta minusvaloracion de la teologia, que suele verse como algo abs-
tracto y lejano, propicia la abundancia de contaminaciones ajenas al
Evangelio en la vivencia de los grupos. Con frecuencia las reflexiones
de los grupos de jévenes son mas psicolégicas que religiosas en su ané-
lisis de las experiencias cotidianas. Es posible llegar a un ambiente en
que sea mas comodo hablar de destino que de providencia. También
suele darse mas peso a las opiniones de los miembros del grupo que a
las de Santos Padres de la antigiiedad.

Todo grupo de cristianos que se retna para compartir y profundizar
en su fe estard expuesto a estos y otros peligros. Las actitudes que los
fomentan son propias de la inmadurez religiosa. Con esto no quiero
decir que el fiel laico sea inmaduro, sino que son actitudes que tienden
a desaparecer con ¢l tiempo y la experiencia, mas propias de grupos de
Jjovenes o de grupos que comienzan su andadura. Quiza podriamos con-
siderar la madurez como el momento en que el aprendiz (el aspirante a
maestro} decide convertirse en discipulo (seguidor del Maestro).

Frente a esta desestructuracidon del conocimiento religioso es sor-
prendente la importancia del conocimiento de Dios, que se posee de
forma subconsciente e intuitiva. Este es el tipo de conocimiento que no
viene «de la carne ni de la Sangre, sino del Padre que est4 en el cielo».
Cualquiera que haya trabajado con un grupo de jévenes sabra lo dificil
que ¢s hablar de temas como el bien y el mal, ¢l pecado, la culpa, la
gracia y el perdén. Probablemente unos chicos de entre 16 y 18 afios,
criados en una cultura individualista y relativista, encuentren grandes
dificultades para aplicar estos conceptos a su experiencia vital. Sin
embargo, llegado el momento de la Confirmacion, siempre hay alguien
que se encuentra indeciso porque, dicho con otras palabras, no se sien-
te digno del sacramento. Esto indica una intuicién de la importancia y
grandeza del regalo'que Dios nos hace. De que Dios desborda nuestra
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esperanza. Nadie puede aprender en un libro, que Dios da la gracia por
Amor y no por los méritos de quien la recibe.

Podemos concluir que la vivencia religiosa se separa en dos niveles.
Un nivel «intelectual», poco enraizado en la tradicidn eclesial y con
miltiples influencias externas. Y un nivel «intuitivoy, fruto de la oracién
y de gran calidad cristiana. El trabajo pendiente de los grupos suele ser
conectar estos dos niveles, perfeccionando el conocimiento «intelec-
tual» de la Escritura y de la Tradicion para que se convierta en fuente de
ese otro conocimiento «intuitivoy que viene de Dios y lleva a Dios.

En cuanto al lenguaje utilizado en los grupos, refleja esta division
de niveles de la vivencia religiosa. Cuando se trata de compartir expe-
riencias o de discutir opiniones, el lenguaje suele ser muy cercano. Es
el tipo de lenguaje que se utiliza en la vida cotidiana y no dista mucho
del lenguaje utilizado en una conversacion normal. No suele ser abun-
dante en términos abstractos o filoséficos. Las imagenes y comparacio-
nes no son muy abundantes y se prefieren los ejemplos concretos de la
propia vida. Generalmente una intervencién que no narre experiencias
cercanas parecera vaga e impersonal.

Cuando se comparten experiencias relativas a la «intuicion» de la
trascendencia, -el lenguaje utilizado cambia significativamente. Es muy
rico describiendo las experiencias, situaciones que han llevado a estas
experiencias (estando en el campo, mirando el cielo, los pédjaros canta-
ban...). Pero a la hora dé¢ describir l1a propia experiencia la frase mas
habitual es «no tengo palabras». Cuando alguien describe su experiencia
de oracién, por ejemplo, toma una gran importancia el lenguaje no ver-
bal. El discurso es mas abundante en interjecciones que en adjetivos, y
la expresion del rostro y la mirada cambian completamente. No es raro
que cuando pasa esto en una reunion «alborotadilla» se haga el silencio.

Recuerdo un encuentro de vicaria en Santa Maria de la Esperanza.
En una reunion por grupos, sin moderador, estabamos hablando de todo
un poco. Salio el tema de las oraciones en las convivencias y alguien
comento: ;Habéis notado que todos estamos sonriendo?

2.4. EN LA IGLESIA

El lenguaje religioso de los laicos es cualitativamente distinto al emple-
ado en la liturgia y en los documentos del Magisterio. Frente al lenguaje
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sencillo utilizado por los laicos, en el Magisterio se utiliza un lenguaje filo-
s6fico, mucho més estricto y preciso. La liturgia emplea un lenguaje poéti-
co y repleto de simbolos, que frecuentemente resulta dificil de entender.

Esta diferencia en la forma de hablar es, con frecuencia, una barre-
ra en el acercamiento de los laicos, sobre todo los mas jovenes, a la
Iglesia. Es muy frecuente encontrarse con personas que no tienen pro-
blema en definirse como cristianos y en identificarse con los miembros
de su grupo, pero a los que cuesta identificarse con su parroquia o con
la Iglesia Universal. Nos es mds facil sentimos comunidad en una cele-
bracion pequeiia, donde todos nos conocemos que en una Eucaristia
repleta de desconocidos y donde «el cura habla raro».

Esto es consecuencia directa de la falta de un conocimiento religio-
so estructurado de la que hablaba en el apartado anterior. La falta de
conocimiento doctrinal hace dificil entender las referencias en las ora-
ciones litirgicas, hasta el punto de no comprender bien estas oraciones.
El desconocimiento de la Escritura hace ain mas dificil su compren-
sion, pues a la dificultad del lenguaje se une la referencia a textos y
contextos desconocidos. :

En ocasiones se produce un rechazo de la liturgia y un alejamiento
de los sacramentos. Como es mas facil comprender y compartir los tes-
timonios en los grupos, se prefieren éstos a la comunidad parroquial
mas amplia. Hay incluso jévenes que acuden puntualmente a su reu-
nion semanal y sélo ocasionalmente a la misa. La justificacion de estas
actitudes estz mas extendida de lo que pudiera parecer, incluso se llega
a identificar la lejania de los sacramentos con la biisqueda de una rela-
cion mas personal con Dios, que no necesite «intermediarios».

Buscar respuesta a este fenémeno es una tarea complicada y urgente.
Existe una gran preocupacién por acercar ¢l lenguaje litirgico y sacra-
mental al pueblo, en especial a los més jovenes. El esfuerzo llevado a cabo
en este sentido por los equipos de pastoral es sincero, loable y general-
mente eficaz. Sin embargo, no debemos olvidar que, si no va acompafiado
de una formacién de los laicos en ese mismo lenguaje que queremos acer-
car, puede volverse un esfuerzo contraproducente. Las eucaristias intimas
y las pascuas juveniles son estupendas herramientas para la iniciacién
.cristiana, pero si se tienen dificultades en superar el estado de tniciacion,
pueden convertirse en un lastre en la maduracion espiritual de la persona.

“Asi como toda ciencia tiene su lenguaje propio, que es lo que le per-
mite avanzar en su rama del conocimiento, la religion debe tener su len-

213

Centro Teologico San Agustin. Jornadas Agustinianas (5. 2002. Madrid)




guaje propio que nos permita compartir la rica experiencia de los que
nos precedieron en el camino de la fe. La tentacion es siempre crear
nuevos simbolos més comprensibles, sin preocuparnos de entender los
ya existentes o de saber qué queremos simbolizar.

Ademas, cuanto menos comprensibles nos resultan los ritos y docu-
mentos, menor s nuestro interés en comprenderlos. Una gran parte de
la responsabilidad en este sentido cae sobre los hombros de los laicos.
Somos nosotros los que tenemos que apostar y esforzarmos por nuestra
formacién religiosa. Sin esta decisién de poco servirian los esfuerzos del
clero. En este sentido, la labor de los pastores debe tener un importante
componente «publicitarion. En casi todas las parroquias hay cursos,
charlas y una pequeiia biblioteca a los que acudir en busca de formacion.
Lo que no es tan comun es el interés en acudir a ellos. Fomentar este
interés debe ser prioritario en cualquier proyecto pastoral.

Otro aspecto a tener en cuenta a la hora de hablar a los laicos es la
tendencia humana a pensar en iconos. Lewis Carroll, apologista cristia-
no del periodo de entreguerras, escribié un libro titulado Carfas del Dia-
blo a su Sobrino. En él un experimentado diablo aconseja a su sobrino
sobre la forma de condenar a su primer cliente, un converso reciente. En
una de las cartas le aconseja aprovechar las ideas preconcebidas de este
cliente, que en su mayoria serdn mas imagenes que otra cosa. Dado que
el cliente tiene una clara imagen de cémo debe ser y hablar el sacerdote,
que se fije en sus cordones desatados y le impidan concentrarse en la
oracion. O en lo indigno de la vestimenta de sus compafieros de banco
en la iglesia. Con esas pintas no se puede ir a misa.

De esta forma, hay que tener en cuenta que, mas o menos, todo el
mundo tiene en su mente un icono de obispo, sacerdote, fraile, beato...
Este icono, que incluye una manera de hablar, incluye también una idea de
qué es lo que va a decir. Esta suposicién previa puede suplantar en nuestra
memoria el auténtico discurso. Sera dificil prestar atencién a sus palabras
sin estar constanternente queriendo ofr lo que esperamos que diga.

3. ELLENGUAJE Y LA TRANSMISION DEL MENSAJE

Vivimos en un tiempo en que es necesaria una nueva evangeliza-
cién de los paises tradicionalmente cristianos. El agnosticismo, el rela-
tivismo y la indiferencia religiosa se generalizan en paises y culturas en
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los que la Iglesia ha estado presente durante siglos. La voz de la Iglesia
no es escuchada o no se le da ning(n crédito.

Las dificultades que encuentre un laico cristiano para acercarse a su
Iglesia y al Mensaje serin todavia mayores para un no creyente, que ni
siquiera pretende acercarse a la Iglesia. En la nueva evangelizacion,
junto a las dificultades propias del lenguaje, debemos vencer el escep-
ticismo y la desconfianza de nuestros contemporaneos hacia la Iglesia.
Ademas, es imposible predicar desde ¢l palpito para que escuchen los
que no han ido a misa.

Es necesario, pues, que los laicos tomemos conciencia de nuestra
responsabilidad en la nueva evangelizacion. Esto no significa usurpar
funciones propias del clero, sino aceptar nuestra tarea de colaboracion
en la construccion del reino de Dios en esta tierra, como recuerda el
concilio”. El &mbito propio del trabajo de los laicos es ¢l mundo, los
que estan alejados de la Iglesia. Es nuestra labor llevar el mensaje del
Evangelio a los confines del mundo, a las oficinas donde no trabajan
sacerdotes y donde los trabajadores no suelen acudir a la Iglesia.

Los laicos cristianos no podemos limitarnos a exigir de nuestros
pastores un lenguaje mas llano y sencillo de entender. San Agustin con-
fiesa en las Confesiones que la primera vez que leyo la Escritura le
parecié pobre y mal escrita pues su mente no era humilde para com-
prender la sabiduria divina. Sin embargo, fue capaz de utilizar la filoso-
fia platénica para explicar el Evangelio y la doctrina en términos mas
comprensibles para los griegos y los romanos. Nosotros debemos imi-
tar su ejemplo y, dentro de nuestras limitaciones, esforzarnos por expli-
car el mensaje de la Iglesia en los términos que resulten mas compren-
sibles para nuestros hermanos mas alejados.

Esta urgencia es la que justifica mi preocupacion por la formacion
religiosa rigurosa y estructurada. Antes de poder transmitir un mensaje,
debo ser capaz de comprenderlo. Y debo conocerlo en profundidad.
Todos y cada wno de nosotros, en la medida de nuestras posibilidades,
somos coparticipes en esta tarea.

* Por ejiemplo: [...] Los laicos, que desempefian parte activa en toda la vida de la Igle-
sia, no solamente estdn obligadas a cristianizar el mundo, sino que, ademds, su vocacion se
extiende a ser testigos de Cristo en lodo momento en medio de la sociedad humana. Gau-
dium et spes, 43.
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CENTRO TEOLOGICO

San Agustin

1. EXPERIENCIA DE VIDA COMPARTIDA

Es dificil compartir cémo se van abriendo caminos en nuestra vida
a través de los acontecimientos.

A través de estas dos experiencias de mi vida: Argel, el mundo musul-
mén, y Méstoles, con la problematica de la drogodependencia, voy a inten-
tar compartir con vosotros el paso del Sefior por la vida cotidiana y sencilla
donde he descubierto al Dios que se ha hecho desfavorecido, pobre (mate-
rial y espiritualmente); al Dios que, desde la miseria del hombre, te hace ir
a la raiz de tu llamada; que te invita a ser esperanza, atencion, alegria, escu-
cha, ilusién...; descubriendo ahi la fuerza, el Espiritu para avanzar por el
camino que El te va trazando...; para seguirle en esa vida de aparente «fra-
casoy, Una vocacion entregada sin medida, en adversas condiciones, aun-
que todo se vuelva en contra 0 no se vea la salida... (Mt 10,39; Mc 15,34).

He vivido que cuando estas expuesta al riesgo, al limite de dar la
vida o de perderla en cualquier momento, vives mas en plenitud, dis-
frutas mas de todo, te preparas cada dia para morir, viviendo intensa-
mente; y esto no un dia puntual, sino como actitud de vida.

(Por qué no vivo siempre asi mi vida como religiosa?, ;necesito
una amenaza?, /por qué no soy consciente de que entrego la vida a dia-
rio? Me lo pregunto a cada instante. Es todo un reto aqui. Creo que es
mas dificil porque la situacién de nuestra sociedad nos empuja a la ruti-
nay la comodidad, al consumismo y al individualismo. Vivimos en una
sociedad que olvida agradecer el agua, el sol, la sonrisa, la comida, la
libertad, porque pocas veces hemos carecido de ello...

Todo lo que vivo me conmueve, me saca de la indiferencia, me
cuestiona, me exige...
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2. LLEGADA DEL MISIONERO

Hasta hace poco la creencia generalizada era que la funcion del
misionero consistia en ir a descubrir un mundo nuevo, diferente, enir a
llevar el mensaje de Jesus, a ensefiar, a hacer...; nos creiamos poseedo-
res de la Verdad. Esta idea cay¢ ante las grandes dificultades que sur-
gieron para la insercion del misionero: el desconocimiento de la cultu-
ra, de las creencias, de las lenguas; en definitiva, de la manera de vivir
de las personas que se encontraban en el lugar de mision.

En 1970 el obispo de Marawi (Filipinas) decia:

«La presencia de Iglesias cristianas, fieles al Espiritu de la kénosis
de Cristo, debe ser humilde, de total solidaridad y auténtica simpa-
t{a con los musulmanes, en un plan de igualdad. Y todos los que van
a vivir entre ellos deben quitar los zapatos, como Moisés, pues la
tierra que van a pisar es Sagrada; Dios estd ya presente antes de que
ellos lleguen.»

Y pienso que la misma actitud debo adoptar en nuestras misiones en
otros contextos: drogodependientes, hospitales, colegios, parroquias...

Para mi la mision ha sido siempre un aprender, un ir con humil-
dad y respeto, descubrir el pasce de Dios por cada pueblo, descubrir
que la Verdad es de todos. Observar, escuchar, inculturarse, intentar
descubrir sus costumbres, aprender las lenguas, conocer la religion;
para ello es esencial la convivencia, meterse de lleno con el pueblo,
con los jovenes o los nifios. El indice de adaptacidn a un ambiente te
lo da la fuerza con que quieras a la gente que te rodea y la intensidad
con que estés convencido de que esa gente tiene los mismos dere-
chos en la vida que th.

Mi conclusion es €sta, y me la recuerdo de vez en cuando: no aterri-
ces con tus «grandes saberes» en tierra adquirida, llegas a una gente
que tiene su historia, un pasado, una cultura, un saber vivir que se debe
aprender. No acapares la Verdad: el Espiritu del Sefior te ha precedido
en los corazones de los hombres; descubre las piedras de espera. Tu fe
sera discreta, bien enraizada en la Iglesia; tu insercion comenzara por
una oracion ardiente y humilde, como una adaptacién continuada, una
escucha de los signos de los tiempos, un discernimiento junto a los res-
ponsables, una gran disponibilidad para la escucha y acogida, un servi-
cio fraterno y cotidiano, mas que discursos y ceremonias.
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En palabras de monsefior Duval:

«Bvangelizar no es imponer, ni siquiera proponer nuestro concepto
de Dios, sino servir a la accién que Dios hace en cada hombre.»

3. HISTORIA DE UNA MISION: ARGEL

Argelia es hoy un pais musulman. No ha sido siempre asi, Durante
los primeros siglos de nuestra era, la Argelia actual fue ampliamente
cristianizada. Docenas de arzobispados marcaban esta presencia cris-
tiana. En el siglo 1v, en tiempo de San Agustin, habia m4s de trescien-
tos arzobispados.

En los siglos vI 'y vII, nacimiento y vida de Mahoma, fue islamiza-
da, desapareciendo el cristianismo casi por completo. La presencia cris-
tiana se redujo a la de mercedarios cristianos en la armada 4rabe, mer-
caderes y sobre todo esclavos. Al servicio de ellos algunos religiosos:
trinitarios, mercedarios..., sobre todo espafioles, etc.

Francia conquista Argelia en 1830, y con ello una nueva implanta-
¢i6n cristiana se constituye a favor de la presencia en Argelia de casi un
millén de emigrantes europeos de tradicién cristiana (franceses, malte-
ses, espafioles, etc.).

El dia 14 de agosto de 1933 llegaban al majestuoso puerto de Argel,
todavia colonia francesa, las once primeras Agustinas Misioneras, qui-
za escapando de la situacion politico-religiosa y de la inseguridad que
reinaba en Espaiia, buscando la seguridad que ofrecia ese pais v la posi-
bilidad de poder ganarse la vida y de subsistir.

La perseverancia, la fidelidad y la gran capacidad de adaptacion de
estas hermanas que me precedieron en cada situacion nos han permiti-
do llegar y vivir los momentos actuales.

Argelia obtuvo la independencia el 5 de julio de 1962. Los cristia-
nos del periedo colonial s¢ fueron casi todos después de la independen-
cia de Argelia. Los que vivian de forma estable en Argelia se fueron
reduciendo a un pequefio grupo.

La Iglesia de Argelia en el momento de la independencia poseia un
patrimonio importante de instituciones de servicio, heredado del colonia-
lismo: colegios, hospitales, maternidades, residencias de ancianos, dispen-
sarios, centros de formacion profesional femenina, guarderias, etc.
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Todos estos establecimientos fueron puestos al servicio de la pobla-
cién musulmana como contribucién de los cristianos al desarrollo del
pais. Estas instituciones fueron, también, la base de una relacion de
descubrimiento mutuo y de amistad con la poblacién argelina.

Entre 1970 y 1980 la mayoria de estas instituciones fueron naciona-
lizadas; entre ellas, la Educacion y la Sanidad. La Iglesia de Argelia, a
través de estos despojos, se fue purificando y ganando en testimonio
cristiano ante el pueblo argelino, pues esto nos exigio el vivir mas sen-
cilla y pobremente. Una exigencia grande a consecuencia de esto fue el
cémo permanecer en medio del pueblo sin poseer obras propias y sin
preparacion para una nueva insercion.

Ciertas personas dejaron ¢l pais en estos momentos, pero la mayo-
ria se prepard y busco nuevas formas de presencia, ya que el tener un
oficio y desarrollarlo nos permite entrar en relacion con la gente y ser
presencia cristiana en medio de un pueblo enteramente musulman. Ast
nacieron nuevas asociaciones en las que nosotras nos involucramos
para ocuparnos de los més necesitados. Y todo ello, no por hacer cari-
dad de una manera maternalista, ni querer imponer nuestra presencia o
nuestros servicios, sino por querer ser sencillas piezas constructivas en
la sociedad en que nos encontrabamos.

Para los cristianos, y mas aln para los que alli estdbamos, seria
inconcebible pretender ser universales y renunciar, al mismo tiempo, a
llevar el testimonio del Evangelio al interior del mundo islamico. Seria
en la prictica renunciar a anunciar la Buena Nueva a cerca de la
cuarta parte de Ia humanidad ... «Seréis mis testigos en Jerusalén, en
toda Judea y Samaria, y hasta los confines de la tierra» (Hch.1,8).

Todo el miedo que se tuvo al dejar las obras propias dio paso a una
mayor confianza, y se gano en humildad, fraternidad, sencillez, aper-
tura v en compartir con ellos la misma situacion de pobreza. Por el tra-
bajo esforzado en bien del pueblo, contribuimos a un mejor desarrollo
del pafs. '

En los veintitrés afios de mi vida en Argel he sido testigo y también
he vivido el cambio continue de nuestro estar con el pueblo, con arre-
glo a las necesidades de aquellas personas y barrios a los que prestaba-
mos nuestros servicios. Viviamos el dia a dia con ilusién, con esperan-
za, en pobreza, sin preocuparnos mucho del mafiana, porque lo
importante era vivir con entusiasmory gozo el presente.
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Para que podamos comprender la situacién politico-religiosa de

caos a la que ha llegado Argelia, voy a intentar dar alguna pincelada de
su evolucién hasta el momento critico que vivimos.

Con el presidente Boumedien (1965-1978) el régimen argelmo
construido bajo el modelo soviético, no permitié la iniciativa privada,
delimitando asi nuestra presencia. Partidario de un Islam moderno,
favorecio la educacion generalizada, pero las diversas modalidades de
la arabizacién contribuyeron a preparar la llegada del islamismo, propi-
ciada por los profesores traidos de Egipto, por carencia de profesores
preparados en Argelia. Asi pues, desde 1974 los partidarios de la
modernizacion y los fundamentalistas estan enfrentados.

En 1979 Chadli Bendjedid es elegido presidente. Con la liberacion
economica se extiende la corrupcion, el descenso del precio del petro-
leo, el cambio del dolar; se agrava el desempleo juvenil y la crisis
social. Los privilegios de los militares y de los mandos del FLN (Fren-
te de Liberacion Nacional)' exacerban a la poblacion y esto se mani-
fiesta con las revueltas de octubre del 88.

Aparecen los diferentes movimientos islamistas como la tnica opo-
sicion capaz de resistir al poder, lo que explica la victoria del partido
politico integrista FIS (Frente Islamico de Salvacion) en las elecciones
locales de 1990 y las legislativas de diciembre del 91 {con tan s6lo un
47 % de sufragios cxpresados, debido a que la gente descontiaba de que
la situacion fuese a cambiar).

A finales de octubre de 1993, los islamistas amenazan de muerte a
todos los extranjeros que no hubiesen dejado el pais el 1 de diciembre de
ese mismo aiio. Como consecuencia de la inseguridad, que cada vez mas
grave reina en la sociedad argelina, provocaron la huida de la totalidad de
técnicos y cooperantes extranjeros, v de casi la totalidad de cristianos de
origen europeo que aun permanecian en Argelia. De los que se quedaron,
unos 80 extranjeros fueron asesinados, de los cuales 18 eran religiosos.

Asi pues, la comunidad cristiana queda formada por algn laico
comprometido, esposas de argelinos, estudiantes africanos, amigos de
San Agustin y personal de las embajadas. Junto con ellos permanecic-

1. Unico partido politico existente en Argelia desde la Independencia hasta las prime-
ras elecciones democréticas del pafs, dominando toda la politica del pais También fue el gru-
po que dirigi6 la Guerra de Liberacion (1954-1962). Su monopoho politico termind en 1990,
con la promulgacion de la nueva Constitucién y elecciones de! mismo afio.
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ron unos 120 sacerdotes y religiosos y unas 150 religiosas extendidas
por las cuatro diécesis que tiene Argelia: Argel, Ordn, Constantina y
Laghouat. Es cierto que sentiamos la presion por varias partes para que
abandondsemos el pais, y nos decian que era mejor salir de €l vivas que
exponernos a una muerte, que decfan serfa initil; pero como Iglesia,
decidimos permanecer alli, exceptuando los que no soportaban la vio-
lencia que la situacién imponia o tuviesen miedo.

Esta decisién no fue tomada en un dia, sino que veniamos madu-
randola, asimilandola, interiorizdndola y viviéndola desde el afio 1988,
aunque no se hablaba de ello y la situacion se agravaba al avanzar los
afos.

La Iglesia, y nosotras mas ain, haciamos nuestras las palabras de
San Agustin:

«Quien permanece en medio de su pueblo, exponiéndose a ser perse-
guido e incluso asesinado, realiza una obra més meritoria que el mis-
mo martirie. Por lo mismo, no abandonéis jamas vuestro rebafio»
(Carta 2, 28, 14).

Nuestra huida no resolveria ninglin problema, significaria que
aceptabamos ¢l hecho de la imposibilidad de que hombres de diferente
cultura y religién puedan convivir juntos, y defraudariamos a la mayo-
ria del pueblo musulman, que ha puesto en nosotros su confianza. Sa-
biamos que corriamos peligro, pero quisimos hacer vida normal como
cualquier otro ciudadano; tratando, dentro de lo posible, de tener pre-
caucion. Era una manera de situarse frente al conflicto, de resistir al
totalitarismo, a la exclusién, a la violencia. Cada hora vivida era una
hora arrancada a la muerte. '

La Iglesia se asociaba, mientras, a esta resistencia, manteniendo sus
actividades cotidianas, cerca de miles de argelinos, en relacion con
ellos. Seria escandaloso que hubiésemos reaccionado como una multi-
nacional que tiene intereses para defender y que retira los peones cuan-
do las cosas no van bien.

En estas circunstancias los vecinos, los compaiieros de trabajo, los
enfermos, los que encontrabamos cada dia, los amigos, etc., nos mani-
festaban su apoyo, nos cuidaban (cuando alguien preguntaba por mi,
me acompafiaban hasta ver quién era, o ellos mismos vigilaban hasta
ver si yo lo conocia) y, al mismo tiempo, agradecian nuestra presencia
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entre ellos y me decian: «Mientras estdis con nosotros sabemos que
podemos guardar esperanza, de que un dia la situacidn cambiard para
todos y que Argelia no serd abandonada al caos».

Era esta presencia gratuita un signo de esperanza ante un pueblo
que tanto sufria, un testimonio de amor, de que queriamos vivir con
ellos la misma suerte; queriamos estar ahi para colaborar al nacimiento
de un mundo més humano, mas fraterno, mas justo, mas tolerante. En
estos momentos dificiles, duros, es cuando la Iglesia hace vélida su pre-
sencia y todo lo que ha hecho. Ella puede continuar, «<ESTAR» ahi y
seguir con sus actividades porque ha sido capaz de ser solidaria.

Durante todo este tiempo, todo nuestro trabajo y nuestras tareas
estaban orientadas a crear lazos de union, a profundizar esas relaciones,
a compartir los temores y miedos, aspiraciones y sufrimientos; a cami-
nar con las personas que se sienten manipuladas por el integrismo poli-
tico-religioso, a simplemente estar con ellos, a acompafiar a tantos ami-
gos de largo tiempo y que se encuentran en momentos de sufrimiento,
de inseguridad, y asi poder esperar juntos. La mision de nuestra Iglesia
es de ser, a causa de Jesus, una Iglesia de encuentro, de la Reconci-
liacion, de la Solidaridad y de Comunién. Lo importante para nosotros
era el estar presentes en medio de ese dolor; no tanto el hacer cosas y
obtener resultados, sino que anteponiamos, ante todo, ser presencia del
Reino alli donde podiamos crear lugares de apoyo y ayuda; creando
relaciones de vecindad, de amistad y fraternidad. Descubriamos en la
debilidad e impotencia una llamada a crear o tomar parte de esta resis-
tencia a la violencia sacralizada. Es esto un trabajo del Reino: ser cons-
tructores de la paz y la justicia que Dios nos promete y que nos ha con-
fiado.

Asi, haciamos nuestras las palabras del Documento «Gaudium et
Spes», en su nimero 45: «Todo el bien que el pueblo de Dios puede dar
a la familia humana al tiempo de su peregrinacion en la tierra, deriva
del hecho de que la Iglesia es “sacramento universal de salvacion”
que manifiesta, y al mismo tiempo realiza, el misterio del amor de Dios
al hombre .

También fueron palabras inspiradoras las de la declaracién «Nostra
aetatey, que nos dice: «No podemos invocar a Dios Padre si no abriga-
mos afecto fraterno respecto de todos los hombres. La Iglesia niega
todo fundamento a las teorias discriminacionistas, condena toda per-
secucion o vejacion por motivos de raza, de color, de condicion social
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o de religion. Por esto ruega ardientemente a los fieles que, observan-
do, en medio de las naciones, una conducta efemplar, si es posible, en
cuanto de ellos depende, tengan paz con todos los hombres. »

Por eso, ante esta situacion que vivia Argelia, ;c6mo abandonar el
pais con el pretexto de que deberiamos salvar nuestras personas y nues-
tros bienes?, ;no es precisamente este momento tiempo de gratuidad vy
donacién para aquellos que nos han acogido?

En una de las reflexiones dei grupo de cristianos, el P. Lapize nos
decia:

«Hasta estos dltimos afios hemos tenido relaciones agradables, tanto
para ellos como para nosotros, y ahora parece que todo se desvanece,
que no ha servido para nada. Nos encontramos impotentes delante de
esta humanidad enferma, dolorosamente impotentes, como cuando
estds velando un enfermo grave. Damos nuestro tiempo, los dltimos
momentos de nuestra vida, simplemente para estar presentes... Y
todo esto, sin ninguna otra finalidad que decir: contindo contigo aho-
ra que la fiesta ha terminado; quiero ser solidario, quiero estar pre-
sente en tu sufrimiento. Se puede pensar et una presencia inatil, pero
presencia regalo, que habla justamente de amor verdadero.»

3.1, VIVENCIA CRISTIANA EN EL MUNDO MUSULMAN ARGELINO

«La Iglesia cumple su vocacién y su misién cuando estd presente en
las fracturas que crucifican la humanidad en su carne y su unidad..
nosotros estamos bien en ella, pues es en este lugar solamente donde
puede entreverse la luz de la Resurreccién, y con ella la esperanza de
una renovacién de nuestro mundo». PIERRE CLAVERIE, Conferencia
en Montpellier (1995). '

LaIglesia de Argelia esta formada, como ya dije anteriormente, casi
en su totalidad, por cristianos extranjeros, sacerdotes, religiosos/as,
esposas de argelinos musulmanes, amigos de San Agustin, funcionarios
en las embajadas y algun laico comprometido. Llegando de diversos
paises, culturas, lenguas..., cada uno llega con lo que es, con lo que tie-
ne y con lo que ha vivido en su pais de origen, poniendo todo al servi-
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cio de la Iglesia local, que se enriquece con esta pluralidad, viviendo
fuertemente la dimensién universal entre todos los cristianos.

Generalmente nos conocemos todos, compartimos las alegrias, difi-
cultades, fe, esperanzas...; cada comunidad conoce las preocupaciones
del resto (por ejemplo: una religiosa, viviendo sola, si no tenia lo sufi-
ciente para vivir, ni siquiera para comprarse una estufa, el resto de las
comunidades aportamos lo necesario para poder comprarsela. Cuando
un cristiano estaba hospitalizado nos turndbamos para acompafiarle,
llevarle la comunién...).

La relacién con el cardenal, obispos y nuncio es muy familiar, para
nada jerarquizada. Nos visitibamos entre nosotros sin ningiin protoco-
lo. Ellos visitaban nuestros puestos de trabajo, celebraban la Eucaristia
en las comunidades, sobre todo en las mds necesitadas, e incluso en las
casas de personas que vivian solas. De esta union se desprende la fuer-
za para ser testigos del amor de Dios en nuestras diferentes situaciones
(ellos, los musulmanes, no distinguen la diferencia entre congregacio-
nes; para ¢llos todos somos iguales: cristianos y extranjeros). Es por
esto que cada uno de nosotros, dentro de la comunidad, intenta vivir su
compromise con autenticidad, de cada uno depende la imagen que los
musulmanes reciben del cristianismo.

La vida de la Iglesia en Argel es para mi un empezar cada dia a ser-
vir...; debemos estar continuamente interrogados para no defraudarnos
en la opcién que hicimos un dia como cristianos, y mas atin como reli-
giosos. :

Cuando la Iglesia es vulnerable y fragil hasta el extremo, se mues-
tra, sin embargo, mas libre y mas digna de crédito en su voto de «amor
hasta el extremon.

Mi experiencia de Iglesia fue hacer vida lo que la palabra de Dios
nos relata en Heh. 2, 42-47. Somos una Iglesia némada y muy ecumé-
nica, la reducida representacion numérica del cristianismo no tiene alli
proporcidn con la intensidad de las vivencias que podemos compartir y
que siempre buscamos el poder realizar. Hay varios grupos, en diferen-
tes lugares, donde nos juntdbamos algunos cristianos y musulmanes
para profundizar en la bisqueda de Dios, hay mucho que recibir unos
de otros; unos y otros comprendemos que luchamos por ser fieles a lo
que Dios exige a cada uno. Nos dejamos interpelar por el otro, y esto
exige que nos desinstalemos, nos ayudamos a ser fieles, cada uno des-
de su creencia.
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Llegar a esto es un camino largo y arduo en el que, para compartir y
respetar, hay que crear un clima de confianza vy amistad, basado en la
humildad, y sabiendo que la verdad, como dice San Agustin, nos perte-

nece a todos.

Al compartir algin testimonio me gustaria que se llegara a com-
prender un poquito este dificil y lento proceso de acercamiento y pudie-
rais valorar, en la sencillez aparente de su expresion, el denso mensaje

de su contenido?:

+ A la muerte de Henri Verges un alumno musulman escribia: «td des-
cubriste la riqueza del otro diferente a ti. Te dejaste interpelar, enri-
quecer por nuestra fe. Te hiciste hermano nuestro».

«Nosotros deseamos la coexistencia pacifica entre las dos religiones
reveladas, cuya razon de ser es: difundir el amor y la paz entre los
hombresy. M. Lamouri {ministro de asuntos religiosos argelino).
«En mi nombre, en nombre de mi familia y en el de todos los argeli-
nos, que han tenido siempre una gran veneracién por los representan-
tes de Cristo en esta tierra, le presento nuestro mas sentido pésame»
(carta de un argelino dando el pésame a Mons. Teissier).

«Queremos hoy testimoniar toda nuestra amistad en este drama que nos
toca a todos. Para nosotros, y para siempre, no olvidéis nunca que sois
nuestros hermanos». Periodista argelino (en un libro de condolencias).
«Lazos de amistad y espirituales han sido mantenidos, y continuaran
siéndolo entre dos pueblos y dos religiones . que la historia no cesa de
separar y de unir; es la imagen de tempestad y de calma de nuestro
Mediterraneo cominy». Senador argelino.

En el trabajo de cada dia también escuchaba:

«¢De donde os viene la fuerza, ¢l &nimo para estar siempre alegres,
disponibles, fieles al trabajo...? Eso mismo ¢s lo que me cuestiona, y
ojala pudierais proponerlo.»

Una chica preguntd a su padre que era Imén: «; Crees que los cristia-
nos, al morir, van al paraiso?». Después de un didlogo el padre con-

2. Al pie de la letra parece que no significa nada, pero para que una persona musulma-

na dipa esto ha tenide que haber convivido muy de cerca con los cristianos, 30.000 entre
28.000.000.
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testo afirmativamente, y ella dijo: «Porque si los cristianos no van al
paraiso no creo en nuestra religion, pues estoy viendo lo que ellos
hacen por nosotrosy.

= Agustin, un anciano de nuestro barrio que pertenecia a nuestra parroquia,
murio6 en el hospital y dos responsables del mismo vinieron a nuestra
casa para comunicarnoslo y preguntar qué deberian hacer ante la muerte
de un cristiano, en el deseo de respetar nuestras costumbres y normas.

Como veis, en el Islam, como en otras creencias, son las personas lo
que uno valora y las amistades que surgen son encuentros humanos.
«La atencion a estos encuentros, que hacen avanzar el Reino en cada
uno de los interlocutores, constituye la mas amplia experiencia misio-
nera comiin entre todos nosotros» (Documento del Sinodo de Constan-
tina como preparacién al Sinodo africano).

En Argel esta Iglesia, catolica por la gran mayoria de sus miembros,
es también protestante, metodista, copta, evangélica..., con las diferen-
cias propias a cada uno de estos grupos, y juntos compartimos celebra-
ciones, estudios biblicos, y asi nos haciamos hermanos en la familia del
Padre comun. Tengo un concepto de Iglesia tan amplio que me cuesta
entender el individualismo congregacional, diocesano... occidental.
Cuando hablo de mi, hablo de la Iglesia. ;Por qué no tomar aqui la ini-
ciativa de abrir las puertas de nuestra casa a ToDOS?

La Iglesia argelina es dindmica y esta para dar respuesta a las nece-
sidades del pais. Esto le ha llevado a esos cambios profundos: cambios
de lugar de insercion, de profesion... Deberia ser un cuestionamiento
crucial en nuestra [glesia europea, en nuestras comunidades... ;Esta-
mos dispuestos a asumir el cambio de nuestra sociedad en actos con-
cretos? ;Estamos dispuestos a renovar [a Vida Religiosa seglin los nue-
vos «gritos» de nuestra sociedad actual?

La Iglesia, alli, es un lugar de encuentro. Quiere permanecer en
Argelia porque cree en el poder revolucionario del amor fraterno, por-
que cree en la importancia y en la urgencia de un cambio en las relacio-
nes entre cristianos y musulmanes.

La Iglesia de Argelia pretende ser canal de comunicacion para pasar el
testimonio de unos y otros, para ayudarnos mutuamente a descubrir los
valores del otro, pues cada uno responde a Dios desde el interior de su cul-
tura religiosa. Un hermano musulman decia que la comunién de las diver-
sas religiones era como cuando en el desierto se llega a la vez, sedientos y
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de varios lugares, a un pozo de agua. Uno no se preocupa de saber quién

es el otro; simplemente, juntos, sacian la sed, alegres por haber encontra-

do el pozo, la fuente de agua viva; asi obran todos los sedientos de Dios.
El mistico musulman Rumi (1207-1273) decia:

«No soy ni cristiano, ni judio, ni musulmdn.

No soy de Oriente, ni de Occidente, ni de la tierra, ni del mar.

Mi sitio es estar sin sitio, mi huella es no dejar huella. .

No hablo de cuerpo v alma, ya que pertenezco al alma del Bien-amado...,
pero no clames diciendo que todas las religiones son vanas,

pues en todas ellas hay un perfume de verdad,

sin el cual no encenderian la fe de los creyentes.»

3.2. VIVENCIA CRISTIANA ANTE NUEVOS HUESPEDES

Como contraste de mi vivencia en esta Iglesia, pequefia pero muy
evangélica y viva, voy a hacer una reflexion personal en alto de como
encuentro la Iglesia de Espafia desde que llegué de Argelia.

La sociedad espafiola estd en pleno cambio, al ver llegar tantos
hombres y mujeres en busca de trabajo y una manera de vivir mas dig-
na. Hombres y mujeres de diferentes paises, con sus diferencias de cul-
tura, costumbres, religion...

A nosotros —la mayoria—, Iglesta conservadora, un tanto estancada y
aburguesada, esto deberia interrogarnos para desinstalarnos, para ir al
encuentro de toda esta gente que vive momentos dificiles. Como Igle-
sia catélica, «universal», debemos buscar cémo dar respuesta a todas
estas necesidades y preguntar qué rostro de Cristo necesitan y qué ros-
tro de Cristo queremos y debemos darles. Preguntémonos si en nuestras
comunidades, nuestras casas, colegios, etc., estamos para hacer cosas y
dar un simple asistencialismo, o queremos estar abiertas e implicarnos
con ellos, ser cercanos, estar presentes en su lucha y saber acogerlos
con dignidad. Si queremos buscar en ellos el verdadero rostro de Jests,
y dar por ellos nuestra vida, como antes la dio Jesus por nosotros. El
seguimiento de Jesds ha de ser efectivo, tiene que ser praxis que impli-
que todo nuestro ser, v no s6lo una vivencia interior.

«...cuanto dejasteis de hacer con uno de estos méds pequedos, tam-
bién conmigo dejasteis de hacerlo» (Mt 25,36; 45).
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Creo que el lugar de los cristianos estd en las fracturas del mundo.
Como decia muy frecuentemente Mons. Claverie, nunca se es mas
auténticamente cristiano que cuando se expone la propia vida alli don-
de la humanidad estd quebrada.

Como cristianos, y mds aiun como religiosas/os, hoy nuestro reto es
ir al encuentro del otro, esforzandonos en sobrepasar las barreras de las
razas, religiones y culturas. Esto, como es normal, nos exige una
desinstalacion, un dejar nuestro vivir en un mundo més o menos cerra-
do y comodo, una nueva preparacion y, quizas, cambios en nuestras
vidas y formas de vivir.

Debemos descubrir los signos de los tiempos, las mediaciones y las
amenazas de hoy, que, si somos sinceros con nosotros mismos, nos obligan
a cambios de actitud. Abrir nuestras puertas, nuestro corazdn, nuestras
casas, nuestros momentos de oracion... Tendamos la mano al otro, al peque-
fio, al excluido, al marginado, al emigrante, y juntos construyamos un mun-
do mas humano, mas justo, mas fraterno; si, tendamos la mano y abramos el
corazon al otro que nos molesta por sus diferencias. Su cultura, su lengua, su
arte y sus diferencias nos enriquecen. Nuestra riqueza es trabajar juntos.

El amor es capaz de hacer florecer ¢l desierto.

«Hay que redescubrir ¢l contacto con la gente, es la hora de una nue-
va imaginacién de la caridad con el préjimo; no ha de desplegarse
tan s6lo en la organizacidn de ayudas tan necesarias, por otra parte,
sino en la capacidad de hacerse cercanos y solidarios con quien
sufre, para que el gesto de ayuda sea tenido no como limosna humi-
llante, sino como un compartir fraterno.»?

«Por eso tenemos que actuar de tal manera que los pobres, en cada
comunidad cristiana, se sientan como “en su casa”. ;No seria este
estilo la mds grande y eficaz presentacién de la Buena Nueva del
Reino? Sin esta forma de evangelizacion, llevada a cabo mediante la
caridad y el testimonio de la pobreza cristiana, el anuncio del Evan-
gelio, aun siendo la primera caridad, corre el riesgo de ser incom-
prendido o de ahogarse en el mar de palabras al que la actual socie-
dad de la comunicacién nos somete cada dia. La caridad de las obras
corrobora la caridad de las palabras.»*

3. (Mensaje del Papa, 14 de mayo de 2001, al Consejo Ejecutivo de la Unién Interna-
cional de Superioras Generales.)

4. 8.8, Juan PaBLo 11, Ei nuevo milenio, Novo Millennio Ineunte, Carta Apostélica, n.
50, Ed. San Pablo, Madrid 2001,
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Para mi, el haber vivido con este pueblo argelino y musulman ha sido
un don de Dios muy grande, una experiencia privilegiada, pues he descu-
bierto lo que es y puede ser la comunion de creyentes que intentan vivir su
fe, cada uno desde lo mas profundo de su ser, movidos por el Espiritu.

Asi puedo deciros que es Argelia quien me ha convertido al
Evangelio. He sido muy feliz entre ellos y con ellos; pensé darles
mucho, pero fui yvo la colmada.

Por eso me interroga nuestra vivencia, mi testimonic en esta socie-
dad que nos toca vivir. No dejemos pasar este momento de interpela-
cion para dar respuesta desde nuestro compromiso, con obras y no con
palabras, siempre tan bien justificadas. Y busquemos, ante todo, un
ESTAR, un SER PRESENCIA, y no siempre centrados en ¢l hacer y los resul-
tados que se derivan de ello.

Termino el compartir con vosotros/as mi vivencia con los musul-
manes en Argelia con un texto de ese gran espafiol, murciano, univer-
sal, Ibn Arabi, del siglo x111, que también sufrid persecucion de los que
se creian sabios. Lo que nos dice, creo, nos vale como programa de lo
que tenemos que hacer todos:

«Hubo un tiempo en que yo rechazaba a mi préjimo

si su religion no era como la mia.

Ahora mi corazon se ha convertido

en el receptdculo de todas las formas religiosas,

es pradera de las gacelas y claustro de monjes cristianos,
templo de idolos y kaabah de peregrinos,

tablas de la ley y pliegos del Cordn,

porgue profeso la religion del amor y voy

a donde quiera que vaya su cabalgadura,

pues el amor es mi credo v mi fe». Amén.

4. MOSTOLES, ;EL MAS ALLA?

Las Agustinas Misioneras llegaron a esta villa, ahora ya ciudad de
Mostoles, en 1983. Su primera mision fue ser presencia en un ambito
parroquial agustiniano, Nuestra Sefiora de la Consolacion, como Casa
de Formacion.

Muchas hermanas han pasado por esta comunidad; algunas han
tenido sus trabajos aqui, integrandose en lo posible con ¢l pueblo, y
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otras han continuado sus trabajos en Madrid, viajando a la capital dia-
rtamente, como la mayoria de los mostolefios, los cuales la consideran
ciudad dormitorio.

Yo, cuando llegué a Méstoles en 1996, tuve que buscar la forma de
integrarme, de nuevo, en la sociedad espafiola, tan cambiada en costum-
bres, lenguajes, mentalidades..., y para ello tuve que empezar por rehacer
mis estudios de Enfermerfa (mi titulo de Argel no me fue convalidado
aqui). Fueron unos afios muy duros: académicamente me costé muchisi-
mo volver a estudiar después de tanto tiempo; comunitariamente fue muy
dificil; se sufre por ambas partes al no poder participar en casi nada. Pero
al mismo tiempo, estos afios me permitieron tomar contacto con la juven-
tud espafiola, actualizarme cultural y profesionalmente.

Al terminar mis estudios fue cuando comencé a buscar una misién
de acuerdo con mis exigencias evangélicas. Siempre he deseado que mi
lugar de residencia sea donde, descubriendo las necesidades de esa
gente, se integre mi trabajo. He ido viendo que, a veces, a la Vida Reli-
giosa occidental nos cuesta meternos a fondo con este pueblo que nos
rodea, porque buscamos varios ambitos de insercién... Jesiis, segon los
Evangelios vivié treinta y tres afios, de los cuales estuvo treinta callado
y sdlo tres hablando...; se intuye que un tiempo largo conociendo su
contexto, su pueblo, madurando su misién, descubriendo Ia voluntad
del Padre, y dos o tres afios jugandose la vida por cambiar todo lo que
no hacia libre a la sociedad que le rodeaba, todo lo que impedia a su
pueblo judio acercarse al Dios bueno, pacifico, justo, misericordioso,
compasivo, «Abbanx... en el que creia.

Asi pues, informédndonos de las necesidades urgentes de Méstoles y
deseando poder trabajar en un campo necesitado, tras unos meses nos
pusimos en contacto con una ONG llamada «Punto Omega».

La Asociacién de Promocién Socio-Cultural «Punto Omega» nace
en Mostoles para dar respuesta a los problemas de marginacién y
exclusion social. Funciona desde el afio 1979 y se constituye juridica-
mente en 1984.

El objetivo principal es la promocién de todos los hombres y muje-
res, y de forma muy especial de los jévenes excluidos, en desventaja
social o en grave riesgo de exclusion.

Los Programas de intervencién que desarrolla «Punto Omega» tie-
nen una estructura compleja. Se vertebran a través de seis areas de
intervencion:
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Area de formacidn,

Area de jévenes desfavorecidos.

Area de minorias étnicas.

Area de reclusos y ex reclusos.

— Area de enfermos de SIDA.

— Area de atencién a Drogodependientes.

Como la necesidad que tenia la ONG en este momento era la de
encontrar una enfermera para trabajar con drogodependientes, y pude
compraobar las dificultades para encontrar voluntarios para realizar este
trabajo durante la noche —de 20 a 7,15 horas—, reflexioné junto a mis
hermanas de comunidad, y me decidi a asumir esa labor para la que me
contrataron a mi. Y en este programa me encuentro trabajando desde el
I de diciembre de 1999.

Que me concedieran la oportunidad de trabajar con esta poblacion
pobre, sin techo, deteriorada, tanto en el &mbito social como psicologi-
co y sanitario, fue para mi una gran alegria, ya que habia sido siempre
algo que habia deseado y con lo que he creido siempre que debia impli-
carme, y también un regalo, porque esto me ha ayudado a descubrir
otra cara de la sociedad espafiola y ver cuanta miseria se oculta en este
mundo de tanto consumo, confort y felicidad aparente. Al pasar de los
aflos, la lectura del Evangelio me ha ido exigiendo un vivir con mas
intensidad la vida y mi opcidn alli donde me encuentre. Jesas nace en la
precariedad, vive entre los pecadores y morira en una cruz, como un
criminal...; he descubierto que Jests busca y ama «lo perdido» (Le¢ 15),
¥ su Vida surge de la gran decepcidn de la Cruz.

En este trabajo somos un equipo formado por algun cristiano/a, una
ortodoxa y una mayoria de ateos que compartimos la creencia en un
programa exigente: el compromiso con las personas mas despreciadas
de nuestra sociedad. Mucha gente los rechaza, a muchos les da miedo...
porque no s¢ han acercado a la persona...; so6lo ven al drogadicto, al
yonqui: delincuente, marginado y sucio...

Aqui, en Mdstoles, continiia mi camino..., y aqui sigo descubriendo
que en la historia de cada lugar Dios va marcando nuestro camino, su
Camino (cf. Hch 9,2; 18, 25-26)..., v es que en los mas pequefios esta el
Reino... hay que saber verlo...; «lo esencial es invisible a los ojos»,
Saint Exupery. :

Su voluntad se va cumpliendo en nuestra vida, en «el mas aca»...
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4.1. VIVENCIA CON TOXICOMANOS

Comencé como voluntaria en «Punto Omega», pero la necesidad
urgente ¢ra conseguir personal contratado para el Area de Drogodepen-
dencia; en concreto, para ¢l programa de acogida y reduccion de
dafios’, pues, como ya he dicho, es un programa que se lleva a cabo por
la noche.

Mi presencia con esta poblacion de toxicémanos es muy enriquece-
dora, ya que me encuentro con personas de distintos paises, Jovenes la
mayoria, tanto mujeres como hombres, en situaciones muy diferentes,
pero la mayoria muy critica. Son usuarios que viven en la calle, en
coches abandonados, en cajeros, en locales vacios, debajo de los puen-
tes... Durante el dia piden y «trabajany (roban) para poder tener algo de
dinero y proporcionarse la droga tan necesaria para ellos, y poder con-
seguir algo de comida. A veces les preguntamos por qué no intentan
dejar la droga; todos, o la mayoria, evaden la miraday la pregunta, y al
final nos dicen: «Ya lo he intentado tantas veces...», no necesitamos
mas explicaciones...; reflejan en su cuerpo la amarga realidad del fraca-
so. Toda nuestra gente necesita gestos mas que palabras,

Muchas jévenes, para conseguir la droga y para poder oftecer algin
detalle a sus hijos en fiestas sefialadas, tienen que prostituirse. Nos lo
dicen con pena y amargura, pues es algo que no quieren hacer. No los juz-
gamos ni condenamos, pues Dios tampoco lo hace, les ama y salva como
son: «;No te han condenado?... Tampoco yo te condeno...» (In 8, 10-11).

Quiero, muy brevemente, compartir algunas de las vivencias que en
este tiempo he podido compartir con los chicos/as del centro, sencillas
pero llenas de sentido y profundidad:

» José estd contento y dice que muy cansado porque ha estado barrien-
do el Edén (antigua sala de cine vacia): «He preparado va mi nueva
casa y le he puesto hasta un gran Cristo..., pero he hecho algo que no

5. El Centro de Encuentro y Acogida se configura en un programa que podentos llamar
de atencion bisica, donde la intervencién a realizar viene marcada por ¢l objetivo de preve-
nir y reducir, en todo lo posible, los riesgos y dafios asociados al consumo de sustancias
adictivas, Cubrir las necesidades basicas de los usuarios, tanto alimentacién caliente como
higiene y atencién sanitaria, ademas de la suministracién de material para prevenir contagios
(jeringuillas estériles, preservativos, suero fisioldgico para la mezcla de droga, toallitas para
desinfectarse, etc.).
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estd muy bien»... «;Qué has hecho?», le pregunté... « Pues... ese
Cristo..., fui al cementerio a cogerlo...; es tan grande y bonito...».
«jPero José! Eso no debes hacerlo debes respetar lo que alli esta».
«Si, ya lo sé, pero alli no lo ve nadie, y... jti sabes la alegria que me
da cada mafiana cuando me levanto y lo veo alli, bendiciéndome con
la mano levantadal».

+ Juan llega un dia con una cruz al cuello, en una cadena muy bonita;
mientras realizo la cura le digo: «jQué Cristo tan bonito llevas!, asi te
ayudara...». Intenta darmelo y yo se lo rechazo... Al momento lo lim-
pia..., viene a dirmelo de nuevo... y me dice: «T1 eres mas digna de
llevar a Cristo que yo; por consiguiente, te lo regalo, y no me lo des-
precies»,

* Julio, como uno de tantos, lleva un tatuaje de Cristo muy grande. Le
pregunto que por qué eligié la imagen de Cristo para esto, y me dice:
«Este es mi Cristo, yo confio y creo mucho en El..., lo quiero mucho;
lo llevo siempre conmigo...». A partir de ahi charlamos un rato.

+ Carlos llega un dia con una cruz grande en la mano y viene a ense-
fiarnosla... Cual fue nuestra sorpresa al descubrir que era un meche-
ro... Al dia siguiente vuelve y me la regala diciéndome: «Esto es para
que seas ti esa luz... Es tu simbolo, ino?...».

* Y qué deciros del gesto de Eusebio, que muchos dias llegaba a las
tantas de la madrugada con arafiazos en las manos y con un manojo
de rosas que habia cogido en algan jardin cercano para ofrecérmelas.

= Juan Fran va a la terraza de alglin vecino a coger la planta de un
tiesto, escogiendo el color que sabe nos gusta...

= Siento que me tienen un gran respeto por lo que represento y soy, y
mucho se cuidan de decir palabrotas delante de mi (su vocabulario
normalmente es duro); y cuando se les escapan, me piden excusas o
se santiguan (como hace siempre Esther). Nos dicen: «Estamos en la
droga, pero sabemos ser educados y estar en nuestro lugar». Con su
mirada y estos gestos sentimos lo que agradecen el carifio con que les
cuidamos y respetamos.

— Y qué alegria les das cuando, por Méstoles o en el tren, nos para-
mos para saludarles y preguntarles cémo estan. Las hermanas de la
comunidad ya los conocen también, y hacen lo mismo.

— Cuando estan hospitalizados, o alguna chica ha dado a luz, les visi-
tamos, llevandoles alguna cosilla necesaria, o incluso cigarrillos...
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Intentamos tener detalles con ellos y asi les demostramos que
nuestra preocupacion va mas alla de lo que es un mero «trabajon...
Eso es lo que mas agradecen.

Tambi¢n acuden con confianza, cuando tienen algin problema
delicado y estan confusos..., o cuando les proponen algo con lo que
no estan de acuerdo, como es el caso del aborto... Somos para ellos
un punto de referencia,

Nos defienden cuando uno ve que otro se pasa en su lenguaje o expre-
sion. Incluso se han llegado a pelear entre ellos por defendemos.
Cuando tienen alguna reyerta (que es bastante frecuente) nos pone-
mos en medio para evitar que lleguen a pegarse. Luego nos dicen:
«Por favor, no os pongais en el medio, no os quisiéramos hacer
nada a vosotros, y sin querer os podemos dar...».

A veces nos dicen: «No se como nos aguantais. Qué paciencia
tenéis que tener con nosotros...». Y tienen toda la razon; hay que
llenarse cada dia de una gran dosis de paciencia., sobre todo si vie-
nen muy «puestos», «colocadosy...

Somos para ellos lo mas parecido a su familia (la mayoria estan
desahuciados por las suyas). Cuando tienen problemas, la policia
les persigue, han tenido un altercado en la calle y estdn heridos o
necesitan curas de urgencia..., acuden al centro antes que a ningan
hospital (no quieren ir porque, a veces, estan en «blisqueda y cap-
tura»). Con nosotros se sienten acogidos, queridos, comprendi-
dos... Dan nuestra direccion y teléfono como la de su casa. A todos
los efectos éste es su hogar, y alli lo mismo se reciben cartas que
vienen a buscarlos por cualquier cuestién®...

Cuando vivo estas historias cotidianas recuerdo... «cuando Jesus

empezo a predicar la Buena Noticia: algo cambidé en aquella gente, se
inicia una ola de entusiasmo y esperanza. Su palabra era suave y entra-
fiable, llegaba al corazon...; eran sencillas, pero calaban...; eran pala-
bras vivas...; no amenazaba, sino que prometia y consolaba. Hablaba de
paz y te sentias mejor. Hablaba de libertad y te sentias con fuerza.
Hablaba de amor y el corazén se encendia. Hablaba de Dios y lo senti-

6. Nosotros, por régimen interno, no podemos dar informacién sobre ningtn usuario...

Tampoce a la Policia, a no ser que vengan con una erden judicial.
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as mas cerca...., y sobre todo acompafiaba sus palabras con signos»”...
Intentar vivir asi es mi reto de cada dia...

«El siglo y el milenio que acabamos de comenzar tendrian que ver
todavia, y es de desear que lo vean de modo palpable, a qué grado de
entrega puede llegar la caridad hacia los més pobres. Si verdadera-
mente hemos partido de la contemplacién de Cristo, tenemos que
saberlo descubrir, sobre todo, en el rostro de aquellos con los que €l
mismo ha querido identificarse. “He tenido hambre y me habéis dado
de comer, he tenido sed y me habéis dado de beber; fui forastero y me
habéis hospedado; desnudo y me habéis vestido, enfermo y me habéis
visitado, encarcelado y habéis venido a verme™» (Mt 25-35-36)%

Si el Dios de Jestis se presenta como el Dios de los pobres y oprimidos,
el lugar unico donde podemos encontrarnos con ese Dios es precisamente
¢l mundo marginal; no en el templo o la moral que nosotros construimos.

Es en la contemplacion del pobre, del hombre desnudo, del que
duerme en la calle, del que tiene SIDA, del que pasa hambre... donde
puedo contemplar al propio Dios: el pobre es quien me hace descubrir
mis contradicciones, mis ropajes, mi faisa moral. Es ese Dios que se
identifica con el pobre el que me dice: ;qué haces con tu hermano?

«En verdad os digo que coanto hicisteis 2 uno de estos hermanos
mios mis pequefios, a mi me lo hicisteis» (M. 25-40).

«Me sedujiste, Sefior, y me dejé seducir» (Jr 20, 7.%). Me has seduci-
do, me has llevado al desierto y me has hablado al corazén, y yo te
respondo cada dia...; me desposé contigo para siempre en justicia, en
amor y compasidn, en fidelidad..., y asf te voy conociendo Sefior...,
(cf. Os 2, 16-22), y siento que tu Espiritu estd sobre mi..., me ha
ungido para anunciar a los pobres la Buena Nueva, me ha enviado a
proclamar la libertad a los cautivos y a los oprimidos, a dar la vista a
los «ciegos»... {cf. Lc 4, 18-19).

Asi contagio Jesus a los discipulos y a sus amigos y asi lo contagia-
ron éstos a otros. Recibir el Espiritu de Jests, su llamada, significa que
hemos sido contagiados y convencidos por El, que nos invade su fe en

7. jPero i lodos somos uno!, Adviento y Navidad, 2001, p. 211, Ed. Céritas, octubre
2001.
8. 5.8, Juan PaBLo I, EV Nueve Milenio, Carta Apostdlica.
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¢l hombre y en sus posibilidades. Es un Espiritu distinto al del mundo,
distinto al de Ta sociedad en que nos desenvolvemos. El Espiritu en el
que creo no es ¢l espiritu del dinero, del individualismo, de la compe-
titividad, de la comodidad, de mirarnos al ombligo... El que me ha
seducido, al que hice mis votos, es el Espiritu del compromiso, la
solidaridad, la lucha, el perdén, el amor,..

El joven rico pregunta a Jests cémo salvar su vida, cémo realizarse,
y Jesus, ante la inquietud de querer hacer algo mas por los demas, al
final le contesta: «Si quieres ser perfecto, vende lo que tienes, daselo
a los pobres y sigueme» (Mt 19,21). Vende lo que tienes significa
«enira en tu desnudez, pierde tus seguridades, quita los miedos yasite
podrds encontrar con el hombre, contigo mismo, empezards a poder
confiar y llegar a la fe y a la esperanzay”®. «Porque pobres tendréis
siempre entre vosotros...» (Mt 26,11). El dar a los pobres lo que tienes
no es dar limosna para cumplir con uno mismo y sentirse a gusto, sino
es darse asi mismo, empezando desde tu propia desnudez, apoyandote
en tu propio ser.

(Marchamos por la vida entristecidos porque tenemos muchos bie-
nes? (cf. Me 10, 22).

«Porque nada trajimos al mundo al momento de nacer (1Tim. 6,7).
Habéis venido al mundo y habéis encontrado una mesa bien llena.
Pero del Sefior es la tierra y cuanto la llena (Ps 24,1). Dios dio el mun-
do a pobres y a ricos» (Serm. 39,1,2-2.4; PL 38,242). «Todo lo que
tenemos lo obtuvimos de Dios en préstamo. No somos mas que admi-
nistradores o distribuidores, y no podemos permitirnos el lujo de con-
siderar nada como propiedad absoluta» . «Gratis lo recibisteis, dad-
lo gratis» (Mt 10-8). '

En este sentido mi Provincia, algenos colegios ¥ personas congre- -

tas, se han ido sensibilizando y han colaborado con donaciones impor-
tantes, campanas (del kilo, de recogida de ropa...), y con apoyo concre-
to. Gracias en nombre de mis chicos y del equipo...; pero, en el fondo,
gracias a Dios por poner en nuestro corazén este deseo de dar, Si ade-

9. DE CasTro, E., Dios es ateo, p, 260, Ed. Quilombo, Madrid 1997,
10. Van Bager, T. I, OSA, 1992, La opcidn por los pobres de San Agustin: Predica-
cion y prdactica.
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mas queréis daros, os animo a colaborar..., porque «/a mies es abun-
dante y los obreros pocos...».

A menudo me cuestionan mucho nuestros actuales «territorios de
misiény... «Galilea sencilla, pero despreciada; gente trabajadora, pero
ignorante, poco practicante; pueblos pequefios, aldeas oscuras y dolori-
das, muchos enfermos y pobres.

Empicza Jesus a manifestarse en la periferia, en un rincén margina-
do de Palestina; no en Jerusalén, no en el Templo, no a los sacerdotes y
doctores, sino a personas incultas, entre pescadores y pecadores. Dios
es imprevisible..., y asi Galilea se convirtié en el lugar mas luminoso
del mundo, en el centro de todas las esperanzas. Dios se manifiesta
donde mas se le espera y més se le ama...» ''. ;Son nuestras comunida-
des una nueva Galilea? ;Esté nuestra mision en la periferia?

Y si creemos que somos y estamos en Galilea, jcuidado!... con el tiem-
po, «se acaba una etapa de su vida y empieza otra. Jesiis sc aleja de Galilea
hasta Cesarea de Filipo. Con esta distancia geografica expresa una distancia
del mundo exitoso que lo rodea, pero que lo encierra en su concepcion triun-
fante del Mesias. Las anteriores representaciones por las que parecia
caminar el Reino se han rote. Jesis tomara la decision de ir a Jerusalén.

Jerusalén sera el mundo de la confrontacién con las instituciones
judias, que lo llevaran a la muerte. Pero sera también el lugar de la
resurreccion y del nacimiento de una comunidad nueva, que crecera
desde lo pequefio, como un brote germinal en las ramas cenicientas del
viejo judaismoy 2.

En mi corazén resuenan las palabras de Jesds, su vida...: «quien
tenga oidos para oir, que oiga»...

Nos dice después de lavar los pies a los discipulos, después del ges-
to de servicio mas humilde: «;Comprendéis lo que he hecho con
vosotros?..., pues vosotros haced lo mismo..., unos a otros..., os he
dado ejemplo para que también vosotres hagiis como yo he hecho
con vosotros..» (cf. Jn 13, 12-15).

JALGO TIENE QUE CAMBIAR EN NUESTRA VIDA?

11. jPero si fodos somos uno!, Advienfo y Navidad, 2001, p. 211, Ed. Céritas, octu-
bre 2001.
12. GonziLEz BUELTA, B., 8]., La utopia ya estd en lo germinaf, Ed. Sal Terrae, 1998.
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CENTRO TEOLOGICO
San Agustin

MONASTERIO DE LA CONVERSION:
UNA EXPERIENCIA SIEMPRE ANTIGUA
Y SIEMPRE NUEVA

HNA. PRADO GONZALEZ HERAS
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CENTRO TEOLOGICO

San Agustin

Los caminos nuevos que se abren dentro de una Orden de tanta (ra-
dicién como la nuestra, con tanta «muchedumbre» de experiencias a lo
largo de tantos afios, nunca son lo suficientemente nuevos para ser otra
cosa distinta ni fan antiguos que ya no sean necesarios. Nacen dentro v,
salvo algunos matices o formas, el contenido, el carisma, se mantiene
intacto. También es verdad que lo que en alglin momento parecid una
novedad, de dudosa fidelidad al carisma, tras varios afios de andadura se
consolid$ en una experiencia claramente agustiniana, como ha ocurrido
con las comunidades que adoptaron después del Concilio la clausura
constitucional para poder ejercer la pastoral educativa o para abrir una
residencia de estudiantes interpretando los deseos de sus fundadores.

Por todo ello, una nueva comunidad siempre ¢s una gracia. Someti-
da a la prueba por no tener el aval de los siglos, sin embargo sc la mira
también con esperanza, por estar naciendo, y con afecto fraterno, por
ser de la famnilia. En nuestro caso nos sabemos y sentimos el humilde
comienzo de una experiencia «siempre antigua y siempre nueva» den-
tro de nuestra Orden, dentro de la fidelidad creativa y de la fidelidad a
una tradicién que nos hace andar, seguras y confiadas, por el camino
emprendido. Con mucha humildad, pues sabemos que ¢l camino estd
por hacer, deseamos vivir una vida profundamente humana, totalmente
empefiada en la biisqueda de Dios, en el Amor a Cristo, a Su Palabra y
a la Iglesia; una vida que logre transparentar la Belleza, el Amor, la
Verdad y 1a Unidad de Dios, nuestra Unica posesién comtn.

1. ORIGEN

Procedemos del Monasterio de San Ildefonso de Agustinas Con-
templativas de Talavera de la Reina (Toledo). Salimos de dicho Monas-
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terio con la finalidad de fundar otro nuevo con mayor dedicacién a la
contemplacidn, aunque también abierto a actividades apostélicas, espe-
cialmente de fndole pastoral. Nuestras queridas hermanas de] Monaste-
rio de Lecceto en Siena, Italia, han sido nuestras fundadoras. Esto, en si
mismo, ya es una experiencia tinica, una experiencia de comunién y
fraternidad evangélica que nunca agradeceremos lo suficiente a Dios y
a las personas que la han hecho posible, .

Este nuevo Monasterio es una propuesta a la Orden y a la Iglesia
para una nueva Evangelizacion desde la fraternidad apostélica, desde la
contemplacién, el estudio y la evangelizacién, y una propuesta a hacer
del Monasterio un lugar de oracién, de conversién y de comunién, tan-
to para los miembros de nuestra Orden como para toda la Iglesia.

2. ESPIRITU

El Amor a la Iglesia nos llega por San Agustin y por la misma Igle-
sia Madre, la cual, tras la peticién en el siglo xm1 de los cuatro eremitas
que deseaban vivir como cenobitas, funda la Orden de San Agustin,
ofreciendo a los primeros hermanos la Regla de San Agustin y su espi-
ritualidad, y les encomienda la evangelizacién como fraternidad apos-
télica. Estos eremitas toscanos contribuyeron, con su vida de auténtica
pobreza y fraternidad, con su sencilla vida contemplativa y su apostola-
do, a la santificacién de la Iglesia. Recogemos, pues, estas dos tradicio-
nes, la del siglo Iv, con San Agustin como auténtico Padre de espiritu y
de vida, y la del siglo xm, como Orden Mendicante.

Se puede decir que tres fuentes son las que forman e informan nues-
tra vida.

La primera, las Sagradas Escrituras. La fuente biblica es la que
siempre ha aglutinado en torno a ella a hombres que deseaban buscar a
Dios y encontrarle, y tenian en ella ¢l camino para llegar hasta El. Esta
fue, también, la experiencia personal de Agustin: las Escrituras le abren
el corazén a la conversion, las Escrituras son el fuego en torno al cual
se crea y vive la primera comunidad v las Escrituras seran el centro de
todos sus escritos. Ellas hablan a la comunidad cristiana del Amor de
Dios por el hombre y del hombre mismo.

Del monacato y espiritvalidad de San Agustin nos llega el valor de
la interioridad como camino y espacio humano de encuentro entre el
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hombre y Dios, la bisqueda de la Verdad en comiin, la importancia de
clertos aspectos del monacato agustino que tanto contribuyen a la vida
de oracién, la perfecta vida comun, la pobreza entendida no al modo
franciscano sino entendida como comunién, un gran equilibrio entre la
oracién, el trabajo y el estudio...

De la espiritualidad de las Fraternidades Apostdlicas, de las Orde-
nes Mendicantes del siglo x11 heredamos la simplicidad de vida, la
pobreza, personal y comunitaria, que nos lleva a vivir del propio traba-
Jo, el deseo de vivir la frateridad compartiendo los papeles y Tespon-
sabilidades de la vida comdn, la importancia de los capitulos comunita-
rios, de las decisiones comunitarias, la urgencia por la Evangelizacién
del mundo de hoy, estar cercanas al hombre...

Y todo ello teniendo muy presente la vivencia eclesial de hoy y las
exigencias del mundo actual, sus necesidades. Esto nos lleva a no repe-
tir una forma de vida de otros tiempos, sino buscar, conservando lo
esencial, la posibilidad de hablar al hombre contempordneo de Dios,
presentarle el mensaje de la salvacién con un lenguaje, unos modos y
unos medios que puedan transmitirselo. Sentimos cémo es la oracién la
que mds nos acerca al hombre, de todas las edades y de todas las condi-
ciones sociales y étnicas. La oracién es, asimismo, el primer lugar de
encuentro comunitario y eclesial, incluso ecuménico .

El mundo de hoy pide atencién especial a temas como la generali-
zada secularizacion, la pobreza y el ecumenismo; por eso es muy
importante que la misma comunidad sea testimonio de pobreza y fra-
ternidad auténticas para poder evangelizar en un mundo dividido y aje-
no a la trascendencia.

3. VIDA

Las notas caracteristicas de nuestra comunidad son las mismas de
toda comunidad agustina: contemplaci6n, fraternidad y apostolado. La
ltima de estas notas tiene su raiz en las dos primeras. Todas son impor-

1. PONTIFICIO CONSEJO PARA LA PROMOCION DE LA UNIDAD DE LOS CRISTIANOS: Directorio
para la aplicacién de los principios y normas sobre el ecumenismo, Com. Episc. de Relac.
Interconfesionales, Madrid 1993.
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tantes, pero la primacia esti en la vida de contemplacién vivida dentro
de una fuerte y sincera vida comin, fraterna.

3.1. CONTEMPLACION

Desde los comienzos sabiamos que la vida contemplativa era la luz
comiin que llevdbamos en el centro del corazdn, de ella brotaria todo lo
demds, las actividades...; el cémo, el dénde y el cuindo de nuestra vida
vendrian después.

«La vida en el Espiritu tiene, obviamente, la primacia: en ella la per-
sona consagrada encuentra su identidad y experimenta una serenidad
profunda, crece en la atencidn a las insinuaciones cotidianas de la
Palabra de Dios y se deja guiar por la inspiracién originaria del pro-
pio Instituto. Bajo la accidn del Espiritu se defiende con denuedo los
tiempos de oracién, de silencio, de soledad y se implora de lo Alto el
don de la sabiduria en las fatigas diarias.»*

La vida comunitaria mira al Sefior resucitado, el cual hace de una
comunidad un lugar Pascual. La vida interior es el primer lugar donde
se experimenta y se vive esto y desde el que se construye la propia vida
personal de consagracién marial, la misma comunidad vy todo el apos-
tolado que realizamos.

Sin embargo, el hombre interior es el lugar mds devastado y deshabi-
tado del mundo de hoy. Toda nuestra actividad pastoral consiste en mos-
trar al hombre el camino de retomo a este hombre interior, en ¢l que resi-
de la Verdad, Cristo mismo, la Trinidad?. Que el hombre se reconozca
«capax Dei», que experimente toda su humanidad como el espacio privi-
legiado en el que puede encontrarse con Dios, que se descubra como ima-
gen de Dios por lo tanto, el mejor camino para conocerle, que ensanche
los espacios del amor, que deje que los ensanche el Amor mismo*.

«El honor de Dios, su gozoso servicio ¥ la contemplacién de sus
misterios constituyen, al mismo tiempo, el sumo deseo, el objeto y la
esperanza de nuestra vida mondstica. A Dios y a su culto est orien-

2. Vita Consecrata, 716.
3. De Ver Relig. 39,72.
4, Serm. 69, 1, 1.
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tada toda nuestra existencia. La piedad para con Dios es el culto ren-
dido a Dios, y el culto solamente se le rinde amdndole.»

Una cultura del hombre interior trae como consecuencia la cultura del
amor fraterno y de la comunién. Las grandes dificultades que siente el
hombre para encontrarse y para comunicarse, para la conversién del
corazén y la comunidn, no estin fuera sino dentro de &l mismo®. La litur-
gia, el silencio, el estudio y la oracién abren el corazén humano a la escu-
cha, que es el principio de toda contemplacién. La misma vida fraterna es
el primer receptdculo a este don, y a la vez lo enriquece, lo llena de gozo
y de verdad. El ardor de toda evangelizacion no tiene otra fuente.

3.2. LALITURGIA

El fuego irradiador de luz, de fuerza, de unidad y de gracia estd en
la Palabra de Dios, escuchada, orada, contemplada, estudiada, compar-
tida y vivida en comunidad, en la Eucaristia y la Reconciliacién, en la
Liturgia de las Horas y en la Oracidn personal y comunitaria. Toda la
Liturgia es, asi, gracia divina en el tiempo humano. Su caricter relacio-
nal, el cual nos pone en contacto con la realidad del Cielo, de una
manera tnica en nuestra historia de hombres, se une a su cardcter pro-
visional, pues es un trabajo del «aqui», del «todavia»; es oficio de pere-
grinos. «La liturgia cristiana es una liturgia en camino, una liturgia del
peregrinaje hacia la transformacién del mundo, que llegard a su cum-
plimiento cuando Dios lo sea “todo en todo™»". El amor a este opus
gloriae, que es también opus terrae, nos lleva a tener siempre presente
nuestra condicién de peregrinos, nuestra y de nuestros hermanos. Se
convierte asi en el centro de nuestra vida espiritual y en lo mds impor-
tante de toda nuestra existencia cotidiana®.

Cuando éramos una pequefiisima comunidad de cuatro hermanas,
viviendo en una pequefia casa en la que cuatro habitaciones resumian
todas las dependencias de un monasterio, el lugar destinado a la liturgia
y oracién y el destinado a la vida fraterna eran lo més cuidado y amado

3. BEp. 140, 18, 45; Conf. V111, 95.

6. RATZINGER, I., El espiritu de la liturgia, Ediciones Cristiandad, Madnid 2001, p. 71.
7. Guel, 8, 8. Serm 33, 1.

8. De Vera Relig. 39, 72.
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que teniamos. La liturgia la hacfamos sencilla pero solemne, honda-
mente vivida y deseada.

La Liturgia Eucaristica es ¢l Centro de Vida, de Culto y de Ado-
racion de la Comunidad. La celebracién eucaristica y la Adoracién del
Sacramento diarias hacen del Sagrado Misterio una realidad cotidiana
de la que se vive y en la que se vive.

La Liturgia de las Horas, la oracién que contiene toda forma de
oracién: la alabanza, la peticion, la accidn de gracias, la adoracidn. .. es .
un momento fuertemente evangélico y evangelizador para toda la
comunidad alli reunida. Las personas que acuden al Monasterio
encuentran una riqueza espiritual, para muchos desconocida, en cada
oracidn litirgica. A menudo explicamos a los que nos acompafian el
sentido de la salmodia, de algunos salmos, de la Palabra de Dios... La
naturalidad con la que se intercede por los presentes, por las necesida-
des, por los que nos encomiendan y conffan preocupaciones... hacen,
de estas celebraciones comunitarias sencillas oraciones que nos unen -
mds a toda la Iglesia.

3.2.1. El canto

Somos muy pocas, pero esto no es obstaculo para que valoremos y
cuidemos el canto litdrgico, el oracional o los cantos de encuentro.

Todas las actividades que llevamos a cabo estin enmarcadas por
el canto, fundamentalmente las littirgicas y las oracionales. Las per-

-sonas que estdn con nosotros en hospederia y tienen interés por
acompafiarnos en el canto asisten a los ensayos de comunidad. Asf,
en las celebraciones como la Pascua o las Jornadas los ensayos son
abiertos a los asistentes, para que puedan formar parte del coro que
anima la liturgia o la oracién. Su intervencién enriquece y embellece
los encuentros, la oracion se hace mds participativa y la comunién es
mds real.

Todo tiene sentido, tanto el tiempo que estamos ensayando la litur-
gia como su realizacién; todo ayuda a entrar en lo que se celebrard o se
estd celebrando. '

El canto introduce al hombre dentro de si mismo, ayuda al encuentro
interior con Dios y le da Ia palabra para iniciar el didlogo. Para los mas
j6venes el canto es el primer paso hacia la oraci6n, una feliz puerta de
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entrada en ella. El corazén acaba reconociendo, en las palabras que can-
ta, la verdad que desea. «Sienta el corazén lo que profiera la voz».

Oracién. Contemplacién es un estilo de vida que va desde el silen-
¢io interior, el modo de trabajar, de vivir, de relacionarse... hasta el
modo de orar. Pero es verdad que los largos tiempos de oracién trans-
forman la vida, personal y comunitaria.

No se puede orar sin conversién interior. «<En el hombre interior
habita 1a Verdad»®. La oracién es el encuentro fntimo con la Verdad, la
Bondad, la Belleza, la Unidad, que es Dios mismo. Por eso es posible la
conversién diaria, la mds necesaria para vivir, la comunién perfecta con
los hermanos en fraternidad sincera, la comunicacién al otro de aquello
que nos llena el corazén y la vida y por lo que la hemos dado y entre-
gado en perfecta alegria.

La oracidn nos «cristifica» la mirada ', nos limpia los espacios inte-
riores y nos los ensancha. Ensanchar los «spatia charitatis» es el fruto
de Ja oracién que se hace necesario no sélo para amar a Dios sino tam-
bién para amar a los hombres. _

«jOh, si llordsemos con gemidos nuestra peregrinacién, si no ama-
semos el mundo, si continuamente, con alma pura, suspirdsemos por
Aquel que nos ha llamado! El deseo es el seno del corazén; le poseere-
mos si dilatamos el corazén cuanto nos fuera posible.» "

El primer apostolado que hace la comunidad hacia dentro y hacia
fuera es la oracién, sin ella toda actividad se convertird en activismo y
toda entrega en voluntariado. La comunidad abre sus puertas al mundo
para que €ste entre en nuestro oratorio a orar con nosotras ante el Sefior.
Es la primera misién apostdlica y evangelizadora, y en ella ponemos lo
mejor que el Sefior quiere darnos.

3.2.2. Vigilia de la Palabra

Toda comunidad religiosa es una comunidad Pascual y su vida tiene su
origen en la Vida del Resucitado, es la Nueva Vida inaugurada en la maria-
na de Pascua. Cada domingo resuena en nosotros el Aleluya Pascual.

9. Orientale Lumen, 12.
10. Trat. sobre el Ev. de 8. Juan 40, 10.
11. Vita Consecrata, 94b.
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El sdbado por la noche 1a comunidad inicia la preparacién del Gran
Dia con la celebracién de la Vigilia de la PPalabra. Junto a las personas
que nos acompaiian, después de una procesion portando los Evangelios
y cantando himnos pascuales, rezamos el Oficio de Lectura y la Vigilia.

El Evangelio es proclamado, escuchado, meditado y comentado. La
Palabra abre ¢l dia en medio de la noche y anuncia la promesa del Gozo
que vendra.

El comentario de 1a Palabra a veces tiene un interés mas pedagdgi-
co, explicando el sentido de los salmos rezados, la importancia en el
desarrollo de toda la liturgia que se celebra, el sentido del Evangelio...
Es una iluminacidn, a través de la Liturgia, del dia del Sefior.

La comunidad se hace una con ¢l grupo de personas que participa, y

. el grupo, asimismo, se siente parte viva en esta celebracién; se partici-
pa abiertamente y esto hace que la riqueza de aportaciones diversas dé
esperanza y alegria verdadera a la Iglesia alli reunida y que celebra un
acontecimiento vital de su fe.

El comentario de la Palabra desde la experiencia contemplativa
aportada por la misma comunidad, o desde la experiencia misionera de
un matrimonio llegado de Hispanoamérica y de Europa del Este; el
comentario de la Palabra desde la experiencia de profundos sufrimien-
tos humanos o desde la juventud que estd comenzando a vivir un com-
promiso...; todo da a este encuentro una riqueza espiritual y humana
llena de sinceridad, naturalidad y de sencillez.

El Gran Dia de la semana queda ya iniciado, en medio de la noche.
La Palabra ha iluminado el camino y al dia siguiente todos los que esta-
mos en el Monasterio sabemos que deseamos vivir lo mismo, en comu-
nién de fe y esperanza.

3.3. PALABRA DE Di10s

La Palabra de Dios ilumina el cotidiano vivir. Todos los dias se
medita y comenta lo que la Palabra nos dice. Tras haberla meditado y
orado la ponemos en comin durante un breve espacio de tiempo, al
comenzar la mafiana, para que nos acompaiie durante toda la jornada.

«La meditacidn comunitaria de la Biblia tiene gran valor. Hecha
segin las posibilidades y las circunstancias de la vida de la comuni-
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dad, lleva al gozo de compartir ld riqueza descubierta en la Palabra
de Dios, gracias a la cual los hermanos y las hermanas crecen juntos
v se ayudan a progresar en la vida espiritual. Conviene incluso que
se proponga esta prictica también a los otros miembros del Pueblo
de Dios, sacerdotes y laicos, promoviendo del modo més acorde al
propio carisma escuelas de oracidn, de espiritualidad y de lectura
orante de las Escrituras, e¢n la gque Dios “habla a los hombres como
amigos” (Ex. 33, 11; In. 15, 14-15), trata con ellos (Ba. 3, 38), para
invitarlos y recibirlos en su compafiia.»

Este continuo encuentro con la Palabra hace que ella vaya quedan-
do en nuestro interior y nos haga responder a la vida con gestos evan-
gélicos. Deseamos que esto lo descubran también los que vienen a
nuestro Monasterio.

«Los miembros de los institutos deben cultivar con asiduo empefio el
espfritu de oracidn y la oracién misma, bebiendo en las genuinas fuen-
tes de la espiritualidad cristiana. Tengan, ante todo, diariamente en las
manos las Sagradas Escrituras, a fin de adquirir, por la leccién y medi-
tacidn de los Sagrados Libros, €l sublime conecimiento de Jesucristo
(Fil.3, 8). Celebren de corazon y de boca, segiin la mente de la Iglesia,
la Sagrada Liturgia, sefialadamente el sacrosanto misterio de la Euca-
ristia, y sacien su vida espiritual de esta inagotable fuente.» "

La Palabra de Dios es también para nosotros un lugar ecuménico,
un lugar de encuentro y de didlogo entre los cristianos. Con la oracién,
el silencio propio de la vida contemplativa, l1a Liturgia y el amor a la
Palabra sentimos que debemos construir la comunidn tanto tiempo per-
dida y ahora tan deseada.

3.3.1. Palabra de hoy

La oracién de la mafiana comienza con la lectura del Evangelio del
dia. La Palabra de Dios estd presente desde el inicio de la jornada.

Antes de la Eucaristia nos reunimos para compartir lo que la Pala-
bra nos ha dicho en el silencio y meditacién de ella. Es el primer

12, Perfectae Charitatis, 6.
13. SaN AGusTiN, Las Confesiones, IX, 10, 25.
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mutuamente.

Este momento estd abierto a las personas que estdn haciendo retiro
o viviendo con nosotras cualquier encuentro. Su presencia y su partici- {
pacidn es un don de comunidn para todos. ’

Muchas de las personas que han vivido este momento en el monas-
terio, junto a la comunidad, han hecho el descubrimiento de la palabra
de cada dia y comienzan a leerla y orarla. Se despierta la sed por escu- :
char cada dia la voz de Dios, su voluntad, y con ella su Presencia per-
manece.

Ha habido experiencias sorprendentes: personas que estaban pasan-
do unos dias de retiro en el monasterio, pero que no eran creyentes, y |
descaban cada dia asistir al comentario sobre la Palabra porque les
admiraba que las hermanas hablasen con naturalidad sobre lo que la
Palabra les habia dicho al corazén. Para algunos el lenguaje de la
interioridad o de la espiritualidad es algo desconocido; ciertamente tan
poco usual, que sorprende.

. |

encuentro de la comunidad y es la primera palabra que nos ofrecemos |
]

i

3.4. EsTunio

Nuestra Orden tiene como principal trabajo el estudio. La Iglesia
‘nos lo encomendé para una mejor evangelizacién en tiempos dificiles
como eran los del siglo x11. Sigue siendo ahora muy necesario.

La rama masculina de la Orden los ha realizado desde siempre con
notables frutos. La rama femenina, sobre todo la vida contemplativa, ha
sufrido su ausencia en los planes de formacién, en el ritmo de vida de
las comunidades, debido a problemas de indole sociolégico e histérico.
S6lo aquellas comunidades que tenian alguna labor apostdlica de ense- j
fanza han cursado estudios de especializacidn, sobre todo en carreras }
civiles, para poder realizar la misién encomendada. l

Tras el Concilio ha habido un renovado interés por la formacién y |
|
[
|
|

por un estudio mds sistemético de los fundamentos de nuestra vida reli-
giosa. Nuestra comunidad valora el estudio por ser propio de nuestro
carisma.
El estudio estd intimamente relacionado con la oracién y el aposto-
lado. Va unido a la oracién, en cuanto puede ser una luz para la misma, |
y viceversa. Y va unido al apostolado con el fin de ejercerlo con una
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buena preparacién y dedicacién. Esta orientado, primero, a la buena
formacién de las monjas, y después, al mejor ejercicio de la actividad.
Esta dentro del horario de cada dia y dentro del plan de formacién per-
manente y especifica, pues algunas hermanas cursarin estudios acadé-
micos, estudios superiores de Teologia, en institutos o universidades.

La mujer contemplativa estd llamada a realizar otro apostolado, el
de la escritura. Nuestra propia psicologia, unida a un fuerte espiritu de
oracién y a un profundo estudio de los temas, es un camino de apertura
al hombre, una forma de ayudarle y cuidarle, como siempre ha hecho la
mujer a lo largo de la historia.

3.4.1. Conversion

El nombre de nuestro monasterio se refiere a la conversién de San
Agustin. El retorno del hombre a Dios, la vuelta a la casa del Padre que
comienza con la vuelta a si mismo, a su propia interioridad, desde los
paises lejanos en los que pueda hallarse, es el deseo ardiente de nuestra
comunidad y el centro del trabajo evangelizador.

La conversidn es un tema de trabajo continuo en la comunidad. Con
muchas de las personas hospedadas habiamos comenzado un encuentro
diario sobre convertidos, en el que se contaba el desarrollo de la con-
versién de un contemporaneo, resaltando las mediaciones y el momen-
to crucial de cambio, de conversién.

Tras varios encuentros de un solo dia nos surgié la posibilidad de
realizar uno més largo, de un fin de semana, con matrimonios muy
Jévenes. La comunidad, en colaboracién con un laico, organizé este
primer encuentro sobre Conversion. Las actividades fueron miltiples,
pero las mis relevantes fueron: el relato de varias conversiones actua-
les, los elementos claves de la conversién de Agustin y la aplicacién al
propio encuentro con Jesucristo de cada uno de los presentes; el relato
escrito de las confesiones de cada uno, una mesa redonda sobre el tema
basada en cincuenta preguntas previas elaboradas por los participantes
e introducidas por un texto leido y construido por ellos mismos para
implicar a todos (método Lipman); tiempos de reflexién y silencio, una
vigilia de oracién abierta por la Palabra de Dios, con testimonios, can-
tos, silencio...
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La comunidad participa en estos encuentros en momentos especifi-
¢os y en misiones concretas, como hacer la acogida, llevar una oracion,
dar un testimonio, una conferencia o una lectio, dirigir el orden del
dia...; cada hermana tiene una responsabilidad en estos encuentros.

Lo que deseamos en estos trabajos es descubrir al hombre, la nece-
sidad de la conversién continua, la de cada dia, y ensefiarle la agilidad
espiritual para volver, sin dilaciones, a la verdadera Paz, a la Alegria, a
la Unidad, a la Belleza, 1a Reconciliacién..., que sdlo en Dios se hallan.
Reconocer los grandes Kairoi de nuestra vida es el punto de partida
imprescindible, pero reconocer los mds sencillos y cotidianos es nece-
sario para vivir la vida diaria, con esperanza y confianza plenas.

3.5. SILENCIO

Nuestro Padre tiene un texto en las Confesiones en el que alaba ese
momento interior en el que van callando todas las cosas de fuera y las
de dentro, y al final, s6lo se escucha al Creador de todas ellas. San
Agustin dice que si este estado continuase «;no serfa esto el “entra en
el gozo de tu Sefior”?» ", El silencio nos hace pregustar el «gozo del
Sefior», su Presencia en la vida diaria.

El silencio es necesario para cualquier tipo de vida, para la contem-
plativa es imprescindible . Ella misma es y debe ser una escuela de
Silencio para los hombres de hoy, que tanto lo necesitan. Es la antesala,
el predmbulo necesario para la escucha, para la limpieza de corazoén,
para el encuentro. La vida cotidiana debe ser ayudada por el silencio,
que no es tanto la ausencia de palabras, el silencio externo, sino la
capacidad de silenciar el propio mundo interior, a veces mds ruidoso
que el exterior. S6lo asi es posible llegar a una oracién verdadera. El
silencio, obviamente, no es un fin sino un medio, que ayuda a la propia

14. «Debemos confesar que todos tenemos necesidad de este silencio cargado de pre-
sencia adorada: la Teologia, para poder valorizar plenamente su propia alma sapiencial y
espiritual; 1a oracién, para que no se olvide nunca de que ver a Dios significa bajar del mon-
te con un rostro tan radiante que obligue a cubrirlo con un velo...; el compromiso, para
renunciar a encerrarse en una lucha sin amor y perdén... Todos, tan(o creyentes como no cre-
yentes, necesitan aprender un silencio que permita al Otro hablar, cuando quiera y como
quiera, y a nosotros comprender esa palabra», Orientale Lumen, 16.

15. JORDAN DE SAIONIA, Vide de los hermanos, 3, 11,1, p. 250; 3, 12, I, pp. 236-237.
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vida espiritual, a la misma vida de caridad fraterna, y es un don para
- nuestro apostolado.

En nuestra vida compaginamos el silencio con el encuentro fraterno
y con la apertura a las necesidades de los otros en la acogida o en la
pastoral. Ahora bien, es el silencio el que hace nuestras relaciones més
transparentes y mas evangélicas.

Vivimos, como toda la vida contemplativa agustina, varios tipos de
silencio comunitario: el Gran Silencio comienza tras Completas, es
levantado en la mafiana para el Comentario de la Palabra, continda
durante toda la primera parte del dfa, hasta la recreacién del mediodia.

Después del descanso y el rezo de Nona y Rosario comenzamos,
levantado ya el silencio, el trabajo de la tarde: acogida, catequesis, gru-
pos, trabajo manual...

Desde la Formacién Comunitaria comienza otro tiempo mds dedi-
cado a la comunidad y a la oracién de la tarde.

3.5.1. Silencio y Palabra

Nos ha sorprendido el gran interés y la absoluta necesidad que los
hombres de hoy muestran hacia nuestro silencio de vida. A la gente que
viene a los retiros, individualizados o de grupo, le asombra el silencio.

En algunos retiros sobre oracién nos cuestionamos sobre el hecho
de que muchas personas nos pedian que les ensefidsemos a hacer silen-
cio y a leer la Palabra de Dios, y hacer oracién con Ella. Asi fue sur-
giendo una actividad, preparada por todas la hermanas, en las que se
intenta trazar el camino previo a la meditacién, oracién y contempla-
cién, trabajando elementos concretos de vida interior, como son la
atencidn, la imaginacidn, la memoria, el silencio, la calma.. .Sencillas
exposiciones sobre estas cuestiones, seguidas de varias propuestas de
trabajo, con ejercicios concretos a realizar, ayudan a preparar el inte-
rior, para disponerlo al encuentro con Dios.

Aunque sabemos que apenas estamos comenzando, deseamos estu-
diar y orar profundamente esta necesidad del hombre de Dios, y 1a res-
puesta a ella para acompafiarle en el camino de la oracién.

Incluso algin colegio de la zona en la que estamos nos ha pedido
que hablemos a sus alumnos sobre el silencio, la capacidad para con-
templar, para escuchar... Nos ha llamado la atencién el heche de que lo
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tengamos que explicar a jovenes; realmente es una asignatura pendien-
te en todos los planes de estudio.

A las jornadas de silencio siempre se afiade el acercamiento a la
Palabra de Dios, a través de lectios y de meditaciones directas y senci-
Ilas, no tan interesadas en la discusién teoldgica sino en un conoci-
miento y seguimiento de Cristo. -

3.6. VIDA FRATERNA

Toda comunidad agustina estd llamada a vivir un camino especifico
de santificacion, que se abre con el deseo de reproducir el estilo de vida
de Jas primeras comunidades cristianas. Asi Nuestra Regla comienza
con este primer mandato: «Lo primero para lo que os habéis reunido en
Comunidad es para que tengdis un solo corazdn y una sola alma hacia
Dios» (Regla de San Agustin, 1). El fuerte impulso comunitario a la
santidad, de tal manera que las hermanas sean la principal y primera
ayuda de santificacion, es la regla de vida.

Nuestro primer testimonio ante el mundo es la vivencia de la frater-
nidad, dentro de un ambiente de sencillez, de simplicidad evangélica,
de equilibrio y madurez humanos, de apertura, acogida y dedicacién a
todas las personas que lo soliciten.

La «santa comunion», como llamaba Jorddn de Sajonia'® a nues-
tras comunidades, extensible a toda la Orden, es la experiencia real de
comunidén de cohabitacién local, de unidn espiritual, de posesiones
temporales y de distribucién proporcional segiin la necesidad . Esta
riqueza de comunion es un signo visible y palpable para el mundo de
hoy, tan materialista e individualista, tan egoista y cerrado en sus rela-
ciones personales. Sélo desde aqui se puede evangelizar, y creemos
que éste es el modo mas genuinamente nuestro, de los agustinos y
agustinas, de ofrecer el Evangelio a las gentes. Es volver a las raices
cristianas, al modo de vida de 1a comunidad de Jerusalén que nos rela-
tan los Hechos de los Apdstoles: tenian un solo corazén y una sola
alma (4, 32); nadie llamaba suyo a sus bienes, sino que todo era comtin

16. Jordan de Sajonia emplea esta idea de 1a Exposicidn de 1a Regla, del siglo 11, atri-
buida equivocadamente a Hugo de San Victor, y cuyo autor es Letbertus de Saint-Rufus.

17. CARDENAL PIRONIO, Inforinationes, n. 3, 1977, «Renovacidn de la vida religiosas,
on. 19, 25, 29, 32.
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entre ellos (4, 34); «no habia entre ellos ningdn necesitado. Se repartia
a cada uno segin su necesidad» (4, 34-35).

Una comunidad agustina estd llamada a decir al mundo: «Ved qué
delicia, qué dulzura es convivir Jos hermanos unidos» (Salm. 132, 1).
Este es nuestro principal apostolado.

En esta comunién es imprescindible la simplicidad y pobreza de vida
que, dentro del estilo agustino, significa necesitar de poco y tener todas las
cosas en comin sin llamar a nada propio. Unas palabras del Cardenal Piro-
nio, hablando hace tiempo a los religioses, animandoles a una auténtica
renovacion, parecen nuestro programa de vida: «Es obra del Espfritu San-
to, que ... exige verdadera conversion; supone un profundo amor a la Igle-
sia; hambre de santidad; deseo de contemplacién y de servicio; comunica-
cion de alegria y esperanza ... Esta auténtica renovacion se hace siempre
por una busqueda sincera y callada de mayor austeridad, de mds radical
fidelidad al Evangelio, de més gozosa participacién en la cruz del Sefior ...
Esta renovacion tiene que llevar a formar comunidades pobres, orantes,
fraternas y misioneras..., cuyo signo mis legible ... es la alegria» .

Como fruto inmediato de la vida fraterna, sincera y verdadera, vie-
ne la alegria como don que nace de la misma comunién, y a la vez la
construye y fortalece; que enriquece la misma vida espiritual y hace
posible su desarrollo, que se convierte en medio de apostolado para
todo el que acude a una comunidad a encontrarse con Jesucristo y la
verdad del Evangelio.

Para el crecimiento de la vida fraterna y su natural desarrollo son
importantes los tiempos dedicados especialmente a la comunidad, como
son las recreaciones, tan necesarias como cualquier ofro momento del dia,
los espacios dedicados a la formacién comunitaria, los capitulos, la correc-
cion fraterna... Cuidar todo esto como si siempre tuviésemos que aprender-
lo hace que no se fosilicen o se enquisten, se desvaloren o se pierdan.

Vivir la santa comunién nos hace reconocer su misterio en cada ins-
tante del dia: es la comunidad la que est4 orando, la que estudia, Ja que
acoge, la que evangeliza, la que descansa o sufre la fatiga diaria. Asi no
solo se evitan los personalismos, sino también la soledad. Cuando el
rostro de una comunidad es la misma comunidad es cuando ésta ha
logrado ser Io que estd llamada a ser.

18. RaNo, B., Dizionario degli istituti de perfezione, Deis, Paoline, Roma, vol. I,
pp. 158-190.
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3.6.1. El trabajo de cada dia

La comunidad vive del propio trabajo. Ya hemos explicado ¢l traba-
jo pastoral; otro no menos pastoral y no menos exigente nos urge. Cola-
boramos con la Comunidad de Lecceto en los trabajos de la pequefia
Editorial. La fuerza de la comunién fraterna se deja ver, también, en
esto: el mismo proyecto, diversas aportaciones, ideas comunes, deseos
comunes, varios estilos... al servicio de un tnico fin. El fruto que nace
de aqui es humilde, pero lo sentimos como don de comunién.

La bisqueda de textos, la elaboracién de pequefios cuadernos de
meditaciones escritas por las mismas hermanas, ¢l deseo de dar a cono-
cer escritos de nuestro Padre y hacerlos asequibles al lector de hoy, la
composicién de nuestras propias canciones y su divulgacién, trabajos
de estampacion en madera, cerdmica y tela, pintura de iconos...; todo es
un trabajo que absorbe el tiempo a ello destinado.

Las personas que vienen a la hospederfa para hacer una experiencia
de oracién y de silencio se incorporan, voluntariamente, a nuestro tra-
bajo cuando es posible. Es una actividad realizada, por las mafianas, en
silencio, y en las tardes, en fraternidad, que ayuda a la bisqueda de la
paz, el silencio y la serenidad interior.

3.7. APOSTOLADO

La espiritualidad de Nuestra Orden es apostélica. La contempla-
cion, ¢l estudio, la vida fraterna estin llamadas a evangelizar. Asi lo han
vivido pricticamente, desde siempre, los hermanos.

Las hermanas hemos tenido otra historia mas de acuerdo a los con-
dicionamientos socioldgicos que han pesado sobre la mujer en siglos
anteriores. Sin embargo, el carisma agustino siempre tendrd, para her-
manos y hermanas, una proyeccién apostélica que estard de acuerdo
con las posibilidades reales de la comunidad y del propio estilo de vida
y opcidn elegida. Lo cierto es que nuestra vida femenina contemplativa
no puede seguir ¢l modelo carmelitano o el franciscano, cuando ésos no
han sido nuestros origenes.

Ya en el siglo xm1 se habla de la nueva comunidad de Hermanas
que habitaban la Iglesia de Santa Marfa Magdalena de Orvieto, las
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cuales abren un colegio para educar a jévenes con el fin de «servir al
Sefior» . .

Del mismo modo s¢ deberia destacar la labor realizada, con la mis-
ma proyecci6n apostélica, de las comunidades de Agustinas de Avila y
de Talavera de la Reina en Toledo, a la cual, desde su fundacién, el
Beato Alenso de Orozco pidio a la comunidad que tuvieran siempre un
grupo de educandas, no sélo para la manutencién de las monjas, sino
como preocupacion pastoral. El desarrollo de esa iniciativa de su fun-
dador ha hecho del Colegio de Talavera un centro de ensefianza fecun-
do en frutos académicos y en vocaciones.

Nuestra comunidad también tiene un apostolado muy concreto, de
indole pastoral, realizado en el mismo recinto dal Monasterio, en el
Centro de Espiritualidad de la Conversidn, espacio de oracién, de estu-
dio, de encuentro; obra estable de apostolado, en el que se realizan
diversas actividades: catequesis, en colaboracién con la parroquia a la
que pertenecemos; retiros espirituales de un dia, de tres, de una sema-
na; encuentros de estudio y formacién; Jornadas de Oracién y de Refle-
xi6n, de Espiritualidad Agustina; Encuentros biblicos, ecuménicos;
Escuela de Interioridad, de Silencio y Palabra, de Conversién... .
Todos los dias est4 abierta nuestra capilla, ofreciendo la oracién litdrgi-
ca y la adoraci6n; algunos dias la oracién de la tarde estd guiada por
una hermana... En el poco tiempo que llevamos en Becerril, en la casa
cedida por nuestros hermanos de la Provincia del Santo Nifio de Cebd,
se han ido llevando a cabo estas actividades, de modo muy humilde
pero constante.

El Monasterio estd abierto a la acogida, también, de personas que
nos piden hablar, compartir, ayuda espiritual, seguimiento... La respon-
sabilidad de estas actividades apostélicas recae directamente en la
Comunidad.

También admitimos otras actividades, realizadas por otros grupos,
y en las que la Comunidad no interviene. Estos grupos asisten a los
actos comunitarios, como la Liturgia y Eucaristia, y la comunidad
atiende a los deseos de un contacto testimonial.

¢Cémo, pues, puede vivir una mujer, una agustina, la «cura de
almas» encomendada a los hermanos? De todas estas formas. La pri-

19. Vita Consecrata 6, d.
20. Serm. 46, 14 y ss.
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mera e indispensable es a través de la contemplacién, de la oracién
constante, de la intercesi6n por cada persona o acontecimiento que cl
Seflor nos ha puesto en nuestra vida; y también con la oracién personal
y litirgica abierta, como lugar de bisqueda comin, como espacio pri-
vilegiado que la comunidad ofrece para encontrarse consigo mismo y
con Dios en Iglesia. A través de la acogida, desde la misma fraternidad,
comunidad, y a través de la actividad pastoral concreta: acompaiia-
miento espiritual de tantas personas que llaman al Monasterio buscin-
dolo, necesitdndolo, catequesis puntual, encuentros de espiritualidad,
jomnadas de estudio de la Palabra, retiros a sacerdotes, comunidades
religiosas, a matrimonios, retiros a jévenes, convivencias con nifios...
La mujer siempre ha tenido un papel primordial en el cuidado del hom-
bre. Creemos que hay mucho campo de trabajo desde la vida contem-
plativa femenina agustina.

Este es el grito de Agustin que hemos heredado sus hijos y el man-
dato que la Tglesia dejo a nuestros primeros hermanos. «No quiero sal-
varme sin vosotros»*'. Este grito del corazén le llevé, y les llevd, a bus-
car al hombre para sanarle y salvarle. «L.lamaré a la oveja extraviada,
buscaré la perdida. Quieras o no, yo lo haré. Y aunque al buscarla me
desgarren las zarzas de los bosques, pasaré por todos los lugares, por
angostos que sean, derribaré todas las vallas...» >

Ahora bien, por muchas que sean las necesidades pastorales, nues-
tra vida es primeramente contemplativa. Las necesidades de la vida
contemplativa son las primeras que tienen que satisfacerse para que la
vida apostélica sea fecunda. Incluso el primer apostolado es aquel que
nace casi espontdneamente de nuestra vida contemplativa, como son
los retiros sobre la Palabra de Dios o las LCC[IOS seguidas de medita-
cién y oracién silenciosa.

«El amor a la verdad busca el ocio santo y la urgencia de la caridad
acepta la debida ocupacién. Si nadie nos impone esta carga debemos
aplicarnos al estudio y al conocimiento de la verdad. Pero incluso
entonces no debe abandonarse del todo la dulce contemplaci6n de la
verdad, no sea que, privados de aquella suavidad, nos aplaste esta
urgencia.»

21. Ib.
22. La Ciudad de Dios, XIX.
23, Trat. sobre el Ev. de S. Juan, 32, 4. -
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Asi es como lo vivi6 nuestro Padre San Agustin y asf es como lo
vivieron nuestros hermanos desde el comienzo de la Orden.

3.7.1. Una Jornada Ecuménica y una Jornada de la Paz

En este primer afio de nuestra comunidad hemos organizado dos
Jomadas, una por la Paz y otra, ltimamente, por la Unidad de los cris-
tianos. :

Durante la Jornada de la Paz, llevada a cabo un martes, la casa de
acogida y la capilla estuvieron todo el dia llenas. Era una Jornada de
Oracidn, fundamentalmente, aunque tuvimos otras actividades, testi-
monios por la Paz, un Gesto de Paz, diversas Lecturas del momento
concreto en el que nos hallibamos, oracién de jévenes, Via Crucis por
la Paz, un Rosario... La gente del pueblo, jévenes de Palencia, amigos
nuestros llegados de Madrid y de alguna otra Didcesis... todos estaban
dispuestos a vivir ese dia con nosotras por el motivo de la Paz.

La Jornada de la Paz se llevé a cabo secundando la iniciativa del
Santo Padre de oracién por la Paz y por la preocupacién por el momen-
to actual, que para una comunidad contemplativa no puede pasar desa-
percibido jama4s.

La Jornada Ecuménica fue adn més amplia: conferencias, testimo-
nios de Comunidades Mondsticas europeas ecuménicas, como Bose,
Taizé, Fraternidades Franciscanas Ecuménicas, Proyecciones, lectura
de dirigentes de Movimientos Ecuménicos que nos habfan escrito para
hacerse presentes y apoyar esta iniciativa, grupos de trabajo sobre las
distintas religiones cristianas, una oracién ecuménica encabezada por
el rezo del Akdtistos... Las personas que acudieron era la primera vez
que se acercaban al tema ecuménico, y esto hizo que fuera una Jornada
casi de escuela, de aprendizaje. La oracién por la unidad de los cristia-
nos es el principal camino elegido por la comunidad para vivir el ecu-
menismo espiritual.

Estas Jornadas son en nuestro apostolado lugares claves de evange-
lizacion, ayudan a conocer e iluminar un momento histérico del mundo
y de la Iglesia y ayudan a caminar al hombre de hoy con esperanza.

Su realizaci6n es sencilla. El amor a la Iglesia ha urgido en nosotras
una atencién especial por el tema de la comunién entre los cristianos,
que creemos que, ademds, estd dentro de nuestra espiritualidad y caris-
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ma de manera eminente. A San Agustin le hirid profundamente la rup-
tura en la Unica fe, las divisiones y separaciones, los enfrentamientos
entre las distintas posturas.

Nuestras comunidades deben estar preparadas para el didlogo teold-
gico y fraterno entre las distintas comunidades cristianas, pero espe-
cialmente deberian ser lugares de comunién, verdaderas escuelas de
comunién fraterna, ya que éste es nuestro principal carisma, que puede
ser medio de un verdadero didlogo interconfesional.

3.8. UN DiA EN EL MONASTERIO

La sencilla vida de cada dia, el orden de cada dia, lo que es la vida
hacia dentro de la comunidad, es precisamente la que hace posible
todas y cada una de las actividades puntuales que el monasterio ofrece.

Presentamos el horario de un dia normal en comunidad.

4. HORARIO

06,00 Despertar. 13,15 Sexta. :
06,30 Oficio de Lectura. 13,30 Comida y recreacién.
' Oraci6n. 14,45 Silencio.

Laudes. 15,45 Nona y rosario.

07,45 Desayuno. 16,30 Trabajo.
. 08,45 Palabra de hoy. 18,00 Formacién comunitaria.
09.15 FEucaristia. - 19,00 Visperas.

09,50 Tercia. ' . Adoracion.

10,00 Estudio. 20,30 Cena y recreacion.
12,00 Trabajo. 21,30 Completas.

13,00 Fin del trabajo.

Este horario es diverso en tiempos y dias de acogida, sobre todo
para las hermanas que tengan esa responsabilidad. Pero este ritmo de
comunidad se mantiene cuando no es necesario que toda la comunidad
esté presente o intervenga en un retiro o acogida.
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5. CONCLUSION

«El Sefior nos llama, a veces, que vayamos y bebamos, si es que
tenemos sed interior. Y afirma que si bebemos, saldran de nuestro
seno rios de agua viva... ;Y cudl es esa fuente y ese rio, que brota del
seno del hombre interior? El amar, la benevolencia con que mira y
busca el bien del préjimo. Si cree que lo que debe beber es para él
solo, no sale agua viva de su seno. Si hace participe a su préjimo,
entonces 0o se seca y sigue manando.» *

Deseariamos que la Vida recibida a través de nuestro carisma no se
quedase en nosotros, sino que llegase a todos los que buscan, junto a
nosotros, a todos los que se nos acercan. Sentimos el impulso a hacer
crecer la Fuente dentro de nosotros, dentro de nuestra comunidad, pero
a la vez sentimos que ese caudal debe llegar a todos nuestros hermanos.

Cada santo es 1a encamacién de una palabra viva del BEvangelio. Es,
asimismo, un icono de una verdad divina. En su finitud son una imagen
del rostro de Cristo, de su Persona. Con su mismo Corazén han repro-
ducido con fidelidad sus Manos, sus Pies, su Palabra, sus Gestos, su
Presencia entre los hombres, su Confianza en el Padre, su Pobreza, su
Unidad en la Trinidad...

Por esto la senda abierta por Agustin, por nuestros hermanos del
XIII, es y serd siempre antigua y siempre nueva. Tiene la gracia de su
Eternidad encarnada en nuestra temporalidad, refleja la antigiiedad y
novedad de todas las cosas de Dios. «Los santos brillardn como estre-
las por toda la etérnidad». Nada muere, renace, tiene otras formas, se
introduce en otros cuencos, se remoza el contenido, se da otra forma al
continente...; pero la luz portada por los primeros es dificil que muera.
Los hombres que han seguido sus pasos, que han seguido el camino de
santidad abierto por ellos, descubren que viven una experiencia que
puede tener siglos pero que se concreta en el hoy, que es un camino ini-
ciado hace mucho tiempo, por el que han peregrinado hombres de todas
las razas y de todos los tiempos, pero que ain estd abjerto a los hom-
bres que caminan junto a nosotros.

Somos «una pequefia grey», pero no porque seamos muy pocas her-
manas, sino porque, como toda comunidad cristiana, deseamos recibir

24. Salm. 123, 2.
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